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זה השער לה' צריקים יבואו.. בו 


= כו 


הועפת אש 


עט"ס אֶל מוציאֶם מִמִצְרִים ,בְּתנְעפת רְאָם" לו (פז 
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כ וליל 


קבוצת מאמרים נבחרים 


דרשותהמופת, שהורמו במקהלות, להרמת. קרן היהדות 
הנאמנה , ועתידותיה הנצחיים הגדולים, נושאיחבר במקדש= 
ה', להקרי מוסר ההאדם, וחזוןהתעודתו האלהית הגבוהח , 
מגלים ומכחיקום באור יקרות, אורחעולם , במה עמוקות 
בתוה"ק, ונפלאות דעתחקדושים בדחז"ל , מפיצים אורדדרך 
לנבוכידהחיים, לעוררם נאמגה לאביהם שבשמים . 


חוברו , בעהי"ת בלטרומנץ 
מאתי אברהם משה וויטקינד אנדקיק סעלוב! 


(בלאאמו"ר הרב המופלג ב חוים אהרן ה"ט. 
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תכךהענינים 


7/7 


לדרשות שנכנסו בספר הזה. ישנן עפ ול'ב. תכונותזכלליות \. 

ואפשר לפרסמן לפני הצבור בכל עת . ואולם לתועלת-הדרשנים 

אמרנו אגב"אורחא לרשום בכאן ,,סדר זמנים" מיוחדים. והבוחר 
ּ יבחר , 


תועפתנו (מעין ,הקדמה" לפפר ראשון) 
מאמר ראשון 
אספקלריות (שמונה-פרקים) 


א) למעלה מן השמש -- לשבת הוהמ"פ) 
ב) מהו היכפ ה'? -- (לשנת-בשלת) 

נ) מה אנן ? -- לשבת תולדות ושובה) 

ד) נסתרות-שבנגלות (לכל השנה) 

ה) יחור העולמות . 

ו) ההתנשמות וההתאצלות לשנת בשית) 
ז) חזון התגשמות הרוחנית , 

ח) במלכות שדי , 


מאמר שני 
על דל ף \!)" נעהיקים 


א) יום ה' הגדול ,| לשה" 
ב) עלילות ומעשים כל השנה) 
3) סגולות וגמולות 
ד) הסנולה הישראלית 
ה) הכרח ובחירה 

ו) בעד המטרה 

ז) ביום ההוא . 


6% 5% 5 


מאמר שלישי | 
על הנאולה ועל התמוהה ] 


(חמשה-פרקים) 
. 
א) הנאולה העתידה ‏ לשה" 
ב) צערו של רבי עקיבא. 
ג) חזו[ההתמורה (חנוך הכנים 
ה מצרים ובבל ל 
ה) נלוי שבינה 2 


(לכל השנת 6‏ 


מאמר רביעי 
נשמות פורחהות (ארבעה פרקים) 


א) במעמד הר סיני -- (חג השבועות) 
ב) זווני המדות העליונות ‏ , 
ג) סוד הנצת / 
ד) בשמים , 


-->-0-<22-4.0>- .5+ = 
מאמר חמישי 
כרם לקפרכת (שבעה פרקים) 


א) המוב והרע שובה) 
ב) האור הגנוז 


(לשבת 


(לשבת 


ג) פחדו של השטן 
ד) יום הכפורים ותעודתו 
ה) שטר חוב שלא נפרע 
. ו) צח ואדום 

ז) יהי. אור 


₪ " . . 


מאמר ששי 
מראש הררי קדם 


א) שיר של שבת לשנת שונת) 
ב) אוקיינוס (לו' אדר) 

נ) החיים והמות , 

ד) הברלת הקרש , 

ה) תשובה 

ו) מעבר לחיים 

)| חקרי 9ב 


תבן"הענינים 


שובה) 


(שבעה פרקים) 


מאמר שביעי 
היובל האנושי (ארבעה פרקים) 


א) אבלדעם (על מיתת הצריקים) 
ב) הזקנה המופלגת ‏ , 

נ) הצבי ישראל 

ד) תכונות ומעשים. 


מאמר שמיני 
מאורעות (חמשה פוקים) 


א) הרבנות ונמיכות הרגא (לט"ו נפלי 

ב)י מלכות הצדק (לתכואת המרות) 

ג) השקפה למובה לפ" בפליו) 

ד) היחיד בתוד הצבור (פחקרגהלכה לפני הכרה ש"ם) 
ה) אלני פירוח (הכות נשמות) , 

ו) הליבות עולם (חלוקא ררבנן בטחקר הלכה). 


בע"ה ח"י טבת התרע"ג 5פ"ג סעלוב . 


תועפתנו | 


: ומעין .הקדמה: לספריראשון . 

וזה ספר תולדות אדם ,| מלמד שהראה הקב"ה , 

לארם הראשון , דור דור ודורשיו, דור דור וחכמיו , 

(ע*ז' כ 
4%), ותשאני רוח וְאשָמַע אַחָרִי קול רעש נדול. בַּרוּף כָּבוד הי מֶמֶקומי!... 
הנה מראש מקדם דנים בני האדם לרורותיהם, ע'ד טיב האמת העולמית , כל 

אומה ולשון תופסת את האמת לפי מושניה היא, כל אגודרה ומפלגנה מיוחרת , מוצאת 
לה לאמת ונכון את חזון-הרהורי לבה . 


ואולם, יש ,אמת" כזו, שנם אחרי שהוסכם הדבר ונתאמת בפי כמה דורות 
לאמתיות נצחיות שאן עוד להרהר אחריהן , ובא הדור החדש, הדור היותר 
צעיר , וכאינו משיג את תכונת אותן האמתיות העתיקות האלה, הוא שואל ותמה : 
ומתקשה, לעמו על אופין של דברים, ביחוד, מפני שלפעמים, לא הות א טו 
אפני-הרבור וצבעי הסגנין לפי טעם הדור ההוא ותכונתו המחודשת והמיוחרת . 


האמתיות האלה, נם בכל ודאותן ופשטותן , יש בהן תדיר צרדים דקים, פגיטיים 
עמוקים, אלהיים , אשר למען לעשותן ראויות להשמע באזגי כל אדם, הן דורשות 
הערכה-מתוקנת בכדי שתהא נוחה להתקבל על הלב ולהסתגל אל הנשמה, ובאם 
לאו הרי הן נשארות אך נחלת, אלה *חידי-הסגולה המעמיקים להכיר ולהרניש * 
והעם כלו באלפיו ורבבותיו , נשאר איפא רחוק מכל היריעות היקרות המחיות את 
בעליהן , כדברים העומדים ברוטו של עולם , וכל זה הודות לאלה, שאינם יודעים , 
או , שאינם מתאמצים לרבר עמו בשפההינחה והסברה ערוכה, לפי מושגיו ודרכי 
התפתחותו בחיים ובמוסר , 


ככל החזיון הזה אנו רואים היום במסרת-היהדות , היהדות"המסורתית , או אולי 
יותר נכון , האלהות שביהדות , שהרבה מן הרורות הקודמים ג"ץ, הבינוה והרגישוה 
כל כך היטב, בעשותם אותה, למקור-חייהם היותר גאמן ובביר, להתנהג על פיה 
בכלדכך דבקות והתמכרות , בכל ארחות החיים הפנימיים והחיצוניים בבית וְבתוץ , 
היהדות הנאמנה ההיא בכל אצילותה וחשיבותה הרומטה , הולבת ומתרוקנת מקרבגו , 
אם אמנם מפני הרבה סבות שונות , אולם ביחוד, הודות לאלה שלא ירעו להטעיטה 
ולהדנישה כראוי 5ה, אם בגלות בה פנים שלא כהלכה, לתת לה תכונה חיצונית 
זרה, בלתי-מתאימה כלל ל%פי מהותה ועצמותה האלהות שמבעו לה, נדולי חבי- 
ישראל הראשונים ז"ל ; אם לבלי:הבן איך להעמידה ולהסכירה בשפה לנאמנים , לדלות 
מקרב מעמקי-פגימיותיה את סנולותיה-פניניה ולהתענג ולהתבשם מצוף נעםרה' אשר 
בקרבה לטען לעשותה שוה ונוחה לכל נפש . | 

אמנם 


0 תועפתנו (מעין הקדמה לספר ראשון) 


אמנם יש אשר הננו נונעים בה, זעיר שם, יש אשר מרחפים אנחנו עליה 
ממעל, אולם, כמדומני, כי בזה לא נצא כלל ידי חיבתנו לנפשנו ולתורתנו , לא זו 
היא חתירתהמעמקים, החתירה הדרושה למעמקי תכונתה וסנולתה של היהדות , החרירה 
העמוקה לתוכה ולתוך"תוכה, אשר רב"כחה לחדש לנו את רוחנו הבהה, ולאמץ לגו 
את כחותנו הפנימיים הכבירים שהיו עזדלנו מימים מקדם . 


אולם, לתכלית זה, הכינה לה ההשגחה העליונה, מראש מקדמות ימות עולם 
את צבאותיה הדנולים, הלא המה דור דור ודורשיו, ‏ דור דור וחכמיו, אלה המה 
אנשים הראוים לעמוד על מרום פסגת התעודה האלהית , וכשופרות נאמנים לתעודתם, 
יבשרו צרק בקהלירב, להרים למופת את תעודת האדם בכל הארץ, ולהפיץ רעת 
אלהים אמת ותורתו, תורתדחיים לכל האנושית בלה בקרב כל הדורות לתקופות'הם , 
כמאה"כ ; | ,דור לדור ישבח מעשיך* אשר זהו תעורתם עליהחלד, %ברוא תמיר ברוה- 
ה', אשר בקרבם, ניב שפתים חדש, כפעם בפעם, להתבטאות האמת העולמית 
והמחשבה האלהית , לפארה ולסלסלה , כרי לסגלה ולהטעימה תמיד בכל עצם עצמותה 
הראשוגה, ,העתיקה החרשה" גם לרדור-יבוא, ל%מען להעביר תמיד את ירושת-הדורות 
הקדמונים של האבות , לבגים ובני"בנים אחריהם ביריםיאמונות , ולהנחילם תדיר 
בנחלת-עולמים . 


כחזיון הזה אפשר לראות , במראה גבואתו הראשונה של נביא הנולה הראשון 
יחזקאל ע"ה, בתארו בחזון-נבואתן הראשונה לאמר: ,ותשאני רוח ואשמע אחרי קול 
רעש גרול ברוך כבוד ה' ממקומו* !, שלבאורה, יש להעיר, ביחור, על תכונת הרעש 
למה הוא בא ?, אחרי אשר ידענו מכבר ,כי לא ברעש הי" א"כ איפא %מה נגלה 
על יחזקאל ברעש נדול ?, אולם , אחרי שנתבונן נראה אמנם, כי כל התכונה הרכה 
ההיא שהראה הקב'ה הפעם %יחזקאל, היתה כדי להוכיחהו עמוק בקרב לבו , 
ולהטביעהו במטבעתוההאלהית את תכונת"גבואתו הנפשית של נביא"הגולה הזה לאמר : 
בן-אדם! אם תעודתך העולמית היא להיות נביא וחוזה לישראל , או חוקר ופיטן אלהי 
לעמיך , אל תאמר לבא להם בחרשות אשר לא שערו ראשונים , אל תאמר הנ ב'אים 
שקדמוך כבר דברו השכם ורבר על אותה הנקורה האלהית העתיקה של 
התורה והמישרים, כבר יהיו הדברים לזרא, לקרוא ולחזור ולקרוא להם כאן בגולה 
את אשר שמעו כבר לא אחת ב היותם עוד בארץ, אל תאמר חדשות וחדשות 
אותם אני מבקש לא! הנה קול רעש גדול המכוון אליך להטביע את צורתך 
הרוחנית -- ,ברוך כבוד ה' ממקומו?, הנה לך המטבע האלהית הנאדרה, ברכו את 
ה', ברוך ומבורך יהי" שמו הנדול, אבל, ממקומו; ממקומו העתיק , הנצחי , 
הקדמון , אדרבה, דווקא על אותה הנקודרה המרכנזית העתיקה שממנה 
אורה יוצאת לכל העולם, דוקא על אותה נקודתההנצח שעליה דברו, וחזרו ודברן. כל 
הנביאים הנאמנים של הדורות הקודמים , הוקא עליה, על נקודה זו, הבה בקורנם 
דבריך הגמרצים!... 

לד 


תועפתנו (מעין הקרמה לספר ראשו)) ה 


לף בא אֶל הַוּלָה , אֶל בָּנִי עמד. וְעְמַרמ אֶלִיהֶס. וְדבּרְפ אֶלִיקֶם. כח אָמַר ה'. אָם יְשְמְע 
וא יָחדָלו..- 

זאת היא איפא תעודתרהנביא , להמשיך-הלאה את התעודה האלהית לדור. יבא , 
אותה התעודה, אשר גם הארץ, גם הגולה אחת היא לה, הנביא צריך לחזור 
ולאמר תמיד : כה אמר ה !... האמתיות הנצחיות אינן זזות ממקומן לעולם, דרוש 
רק להמשיכן בטהרתן האלהית הנצחית דור אחרי דור, אשר זהו איפא כל תעודת- 
הנניא להשמיעם אל הדור ולבססם ולחדשם כפעם בפעם , לא חדשות אגו צריכים 
לבקש -- אחת דבר אלהים ,| אלא , תמיד ,ברוך כבוד ה' ממקומו*, ממקומו העתיק , 
הנצחי ,: חקדמון . לעולמים ! %: 


אולם לא רק עבודת העברתיהירושה לרורות הבאים תאלץ את המחבךר לצאת 
בספרו אל הדור , כי אם סבה יותר עמוקה ויותר טבעית תאכוף את המחבר לצאת 
אל המערכה, והוא מה שאטרו ז'ל (יגס ג 6 ,מה נמיקעה פרה ורבה אף 
נ םת וריה י"פר י ן גר בי ו" ומאליר מובן,. כל אם' רברי. תורה פרין.יורבין! כבל 
אשר יפרו וירבו כל מעשידבראשית , א"כ ממילא , | לא יחלים , שוב , שוםדאדם כי 
צריך לרוננם בגניזה, או בהעברה מן העולם , חזיון כזה של ההפראה הרוחנית , הוא 
כלהכך מבעי. ופשוט . בכל ספרות חיה עד אשר מבלערה,לא תכון שום ספרות. העיקר 
הוא, רק, כי המחבר יראה נא לבלי להוציא מתחת ידו דבר שאינו מתוקן , יראה 
נא לשכלל את עבודתו היטב היטב , להבר את תכנו, ללטוש את סגנונו , ולתת. לפני 
הקורא ,הרבח בר , במעט תבן" דברים כאלה , שימצא בהם את פפוקו הנפשי שהוא 
מנקש, אבל בשעה, שהמחבר מתאמץ אמנם, למלא את תפקידו זה במדה ידועה , 
כי אז אפריון נמטיה ליה, בכבוד והדר נעטרהו, בחן וברכד נרימהו, עליהם, על 
ספרים חרשים כאלה גברך יחד עם ברכתההנהנין , גם ברכת ,שהחיינו" כעל פירות 
הארץ החדשים , פרים ורבים הם לברכה בקרב הארץ, ואין איש יאמר להם; עשות 
ספרים אין קץ !... 


% 


כל זה חוא דרך כלל -- עתה דברים אחרים, מיוחדים, לתכונת-ספרגו זה . 

המאמרים והדרשות שנכנסו בספר הזה , יש אשר הן הולכות אחוזות ומשולבות 
אשה ברעותה, האחת מסייעה לחברתה , ומה שלא השלימה הראשונה, תבא השניה 
ותמלא אחרי רבריה , כי כלן מרועה אחד נתנו, שיטה אחת שלמה ומקפת 
את ההסתכלות-בעולם. וכדרכם של רברי תורח , יש אשר עניים המה במקום זה , 
ועשירים במקום-אחר . ולפיכך הרוצה לעמוד על תכונת המאטרים והדרשות ‏ האלה , 
אל ימהר להוציא, משפם , בפרק אחר , או במאמר אחד , כי כל המאמרים משתלשלים 
מזה לזה, כחוליות המשתלשלות בשלשלת שכל אחת היא הקדמה לחברתה, ואך 


בחבור-הרברים כלם יש אשר נבין את ערכם של כל אחת ואחת מהן בפני עצמן . 
ואם 


י , תועפת נו (מעין הקרמה לספר ראשון) 


ואם אמנם ידעתי כי דבר זה מעמים כבר על הקורא"המעיין חובה של עבורה 
שקידה, אולם, בשכר זה, מובטחני, בעהי"ת , כי איתו הקורא השקדן, המבקש 
חמר לתפקירו"הצבורי ימצא בו א"ה כדיריגיעתו וירב עליו ניבי לפי שקירתו , וכמ"ש 
חכז"ל (עסט"ר) למה נמשלו רברי תורה כמים ? לאמר לך, מה מים אם אין אדם צמא 
אינם ערבים בגופו, כך דברי תורה אם אין אדם עף בה איגה עריבה בנופו . 


כן יש אשר לא סררתי לפעמים את דברי בתוך הספר, כמו שנמסרו מפי על 
הבמה, כי למה לי לכנום קרשות שאינו שלי, לפקיד על הקורא*הדורש, כך וכך 
תררוש , כך וכך ‏ עדוכים הם הדברים, בה בשעה שכל אלה תלוים, ביחור , בטעמו' 
הוא, אררבה יסדר. לו כל אחד את החמר , כפי שיורה לו רוחו הוא, כפי טעמו 
וטבעו, אחרת לא יצליתח ; צירוף"הבנהנו והערכתנו=העצמית נחוץ תמיד בכל דבר , 
ער שאמר הכתוב , תן לחכם -7- באופן  ,‏ כי -- ויחכם עור . ואך כשנצרף תמיר אל 
כל דבר את פרידכשרונינו העצמי אך אז יש לקוות לעלות במעלות-ההתפתחות | של 
התורה , דרשותיה וכונותיה . 


והנה אני מוסר לדפום את ספרי הראשון מספרי יתועפת-ראםי בהודאה 
גדולה לה', הרועה אותי מעורי לשעבר, ובתקוה מטובה לאל-למושעות, לעתיר : לבא , 
בי יהי" עמרי גם לימים יבאו, להושיעני ולזכני להוציא לאור, את יתר הכתבים מספרי 
זה, הן באנדה והן בהלכה, אשר כלם כאחיםהתאומים הנם שוים זה לזה- בדמותם 
ובצלמם, ובזה אני למרום תפלה; אנא ה"! הנצח בנגינותי, תאזרגי חיל בת ועפת י 
תרם קרן ישראל , תחיש אור אחד כי יהל, בהופעת המ*ך המושיע והגגאל, כעתירת 
נפש צפויה תדיר להסריהשמים ברחמים , מיחל לישועתחה' בקרום . 

אברהם משה וויטקינד חפיק הניל . 


מאמר. ראשון 


אסְפַקלריות 


פדרשות והגיונות) 
פרק א. לְמַעָלָה מן השְמָש, 
(פתיהתא ועירתא) + 


יצא לאויר העולם ונסתכל בכוכבים . 
ומזלות ואמר שירה (פככות ") . 


. . וחן לא יאמינו לי ולא ישטעו לקולי 1 (טעות ד') . 


והנה הספק הראשון הזה , שןנְכָר היה במחשבתו של מרע*ה, בפקפקו , לכתחילה, ע'ר 
אמונת"העם אשר למענו הוא נושא את נפשו אליו, בהחליטו לאמר ; והן לא יאמינו לי ולא ישמעו 
לקולי. .. הספק המר הזה, הוא חזון לב רבים, בצאתם אל העם, אם ברברים שבעלדפה, אם 
בדברים שבכתב, ומה נם בענינים כאלה, אשר הם למעלה משכל האדם הפשוש, ברברים 
המונחים עמק עמק אחרי ההסתכלות והעיון המרובה, וע'כ יש אשר הספק יאכל כעש לאטמר ; 
והן לא יאמינו לי, ולא ישמעו לקולי , ולמי אני עמל, וטחפסר את נפשי מטמנוחה ! -- 


ואולם, מכאן, משליחותו של מרע"ה נופא, אנו מוצאים פיוע וחזוק . ותשובה נאמָנה 
לכל אלה המרפים ידינו, בראותינו אח"כ כי הספק-המעציב הזה של; ולא ישמעו בקולי, 
אשר העיק כאבן-מעמסה על לבו של מרע"ה, בתחלה, נעלם אח'"כ לגמרי מלבו בצאתו א5 
העם , ואם אמנם גם אח"כ נאמנה עלינו עדות חכז"ל כי שכינה היתה מדברת מתוך גרונו ש9 
משה, ושמע שמעו לקול השכינה ולא לקולו, אולי, אבל זו היא כבר נחלת עבדי-ה' אשר 
מעולם, אשר תורת אמת היתה בפיהם, כי אותה ההבטחה הטובה שהבטיח הקב"ה למשה 
רע"ה ; ,ואנכי אהיה עם פיך והוריתיך אשר תדבר* ובאו חכז"ל ודרשו , ,מהו והוריתיף ה 
אבוהו אמר אני מורה דברי לתוף פיף כמו חץ' (פ'י) , אותה הברכה האלהית חופפת במדה 
ידועה , על כל המדברים, דברים הנובעים מתוך עצמיותם , מתוך הכרתם הפנימית, שהדברים 
שנונים וחדים והולכים ומורים מתוך פיהם כחץ , ודברים היוצאים מן הלב נכנסים אל הלב, וע"פ 
רב מצליח, הקב"ה, %כל אלה הבאים לדבר אמת בשער, כי המה עושים נפשות לדבריהם 
ורוכשים להם תשומת-לב הצבור הראוי ; 


ודכותיה מצינו לחכז"ל (כרכות) ע5 הפפוק ועתה ישראל מה ה' שואל מעמך כי אם ליראה, 
אטו יראה מלתא זוטרתי 1 אין לנבי משה מלתא זוטרתי היא , והקושיא מבוארת , וכי בשביל 
שלגבי משרע"ה היא מלתא זוטרתי היא, ע"כ גם לכל העם היא מלתא זוטרתי 1 ואולם הענין הוא 
כי מרע'ה דבר א%ל העם מחונדמבטו הוא, לפיההכרתו הוא, ואעפ"י שרבים מן העם התנכרו 
במדה ידועה לדבריו , אך הוא לא השניח על זה, כי האדם המדבר מתוך הכרה עצמית ופנימית 
כפירה , משפיע כבר על זולתו, אם נם השומע לא יספוג א% הוש- את כל משמעותם ועצמיותם 

של 
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של הרברים כמו שהם, כי הקול של הטרבר, החציבה, חציבת-הקול-בכח , החצים הטורים 
מתוך הפה, מעידים כבר הרבה ע? ערכם של הדברים , ואמתיותם , קול-ה' בכחה|!... 


ואחר הקדמה-קלה זו , גנש בע"ה אל נושא פרקנו זה, אשר נעיר בו נכברות אל שפהנו 
בסחקר דעת קרושים בכלל וחובת חכמי-הזמן ודורשיו ההגונים, בפרם . 


,זכר רב טובף יביעו. וצדקתף ירננו"] ... אך לא מחכמה ישאלו האנשים הצעירים 
החדשים , לבקש להם, לחבב את הצרק והמשפט מצר עצמותם של הדברים כמו שהם, או, 
מצר היפי והיושר והפן השפוך במעשים שובים של הצדק והמוסר, או אפילו מצד השפעת 
האנושית על עצמה השלמה ביותר ע"י זה, אמנם, נכון הדבר, כי נם מנקורת-השקפה זו 
הנדילו לעשות בארצות-אירופא הנאורה, פלסולו של הצרק שהם מסלסלים ומרומטים אותן 
תמיד בכתב ובעל פה , משפיע הרבה לטובה, על כל הצבור הקורא את דבריהם ועתוניהם, 
רואים אנחנו אמנם את כחודיפה של הצרק כשהוא לעצמו, גם מבלי שום מעם של לוי, וביחור, 
כשהוא נעשה לפעמים לתנועת-עם נדולה וזרם-צבורי כביר, כי אז נדול כחו של הזרם להשפיע 
גם על חיי-היחיד הבודד, המושפע ע"פ רב מהסביבה והצבור,. אז ההשפעה רבה לא מצר 
עצמותו של הצרק מצד עצמו, כי אם נם מצד השפעתה של החברה ודעת הקהל שההלבשת 
בצדק ההוא, אבל בהיות תטמיד, כי יוצרי הזרם הצבורי נופא , הסה אך אנשים יחידים ידועים 
העלולים נם הם להשתחד לשנות ולטעות, ע'כ מסוכן הוא הדרך הזה, וכבר הורה הנפיון זה 
חמורה הנדול, כי האדם היחידי אינו נכנע כלל תחת השפעתו של ,הפנים יפות" של הצרק 
והיושר , אלא בזמן שהכל נוהג אצלו כשורה ,| טבלי טרדה מרובה | של עבודו; ויפורים 
וסבלנות , בקצרה, בזמן שהענין אינו נונע לו ולבשרו, לו ולכבודו , אבל בזמן שהדבר נוגע לו 
ברב או במעש, ואפילו ספק-נניעה כי אז לבד, שהשכל הננרר תמיד אחרי הרצון החפשי, 
מו;פך את נמוקי-הצדק להשחית לפי טעמו הוא, אלא אפילו במקום שהשכל הישר והצרק 
הנלוי מתקומטים גלוי לכל מעשיו המקולקלים , נם אז נכון הוא האדם לפרוץ לו כל נבול בחזקתדהיר, 
אם אך יד המשפש לא תשינהו וכלימת הצבור לא תבואהו, יצר לבו הרע של האדם, 
השואף תמיד אחרי חיי-השעה והנאות פורחות של הרנע , בועט בכל פובו של הצרק, בה בשעה 
שהוא בא לדרש ממנו קרבנות-ידועים הקשים לאדם, ע"כ נאמר, כי בעד מעשים כאלה מצד 
האדם, הננו מוכרחים לשלם מחיר כבישת-הרצון וכפיות הנפש בתשלומים אחרים, אחרת לא 
יתכן , האדם לא ימכור את עצמו בהשהעבדות מחלטת להצדק האלהי, בזמן שבלבו תוקר אש 
נורא להנות מכל אשר תראינה עיניו ויש לא ידו, בפרזות יפות של הצדק לא תקח עוד את לבו, 
כי יתנבר על עצמו לכבוש את יצרו, אז דרוש לבא אל האדם במחיר-מלא, מלוא-חפנים של 
עדונין והנאות אחרות מחיר מלחמת נפשו הסוערת . ,. ,זכר רב טובך יביעו"... אך כשהאדם 
משים אל לבו, זכר רב טוב הצפון לצריקים , גמול המעשים הטובים אשר נכןן לפניו, אך אז 
,וצדקתך ירננו". .. אך אז אפשר לרנן אה הצדק האלהי, לרננהו ולזמרהו כבוד וחבה, אך אז 
תצמח בקרב האדם הכוסף והתשוקה להתקדש מטומאת הנאות עוה"ז, ולהתדבק ברבקות קדושתו 
ית"ש להמיר את הנאות עולם עובר ,| בשביל עולם קיים ! - : 


אמנם כבר אמר התנא; ,אל תהיו כעבדים המשמשים את הרב ע"מ לקבל פרם", ואשרי 
האיש העובד את קונו מתוך אהבה נפלאה כל כך , שלא ע"מ לקבל פרס, בוראי , אין-ערוך 
עבורה רוממה כזו, ואולם, ראשונה, מה נעביד אנן יתמידדיתמי שטופי-ההנאה , ושקועי 
הבלי-הזמן , כי אין אנו יכולים להניע לידי | מדרינה כזו, אם לא לשם-שכר , והלא כך הורונו 
הכז"ל ,לעולם יעפוק אדם בתורה ובמצות אפילו שלא לשמה, שמתוך עלא לשמה בא לשמה", 
ומה נם שהעבודה לשם שכר בעוה'ב, אין ך "שמה נדול מזה, זאת, ועוד אחרת , כילא ננזר 
אוטר, בזה, לעבוד דווקא,ע"מ לקכל פרס בעוה"ב, אדרבה , האיש הנאון החסיר אשר אהבתו 

ל תורה 
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להתורה טגיע כל-כך כי טוב "ו גם מבלעדי תענוגי עוה"ב , יהי הי עטו ויעל, ואולם אנחנו 
מדברים בכלל ע"ד האפשרות לשאב כחות מוסריות ממקור-הנסתרות , בהַעשִירָנוּ מוּשנינו ע"ד 
עוה"ב בכלל , להציץ מבין החרכים , אל תוך העולם הטמיר והגנוז הזה, ולשאב ממנו את הכח"האלהי 
הכביר %בריאותנו הרוחנית , כי אך-בהתבוננו לבד ע"ד המושגים האלה , כבר תתעוררנה 
בקרבנו תשוקות חדשות להתקרב אל עבודתו ית"ש, אף שלא ע"מ לקבל פרס, מה שהוא, לא רק 
חובה מוסרית כבירה, כי אם גם תשוקת-נפש נדולה . 


אמנם יודעים אנחנו כי ,קטנים" הננו היום, כל חמשת-החושים הנפלאים של האדם, אשר 
בהם אנו רואים ומרנישים , או עשויים אנו לראות ולחוש, להבין ולהכיר, ולדעת ולהשיג הכל 
מקרוב ומרחוק , בנלוי ובסתר, כל הכשרונות האלה, נתקטנו היום למחצה לשליש ולרביע , 
עיני השכל לא תרחקנה עור לראות במרחקי האין-סוף, כסו שהי' לפנים , זקנה קפצה עלינו 
וחוש"רהדעת גם הוא נתכוץ לא מעט , ואין אותה הדעת משנת עוד את אותה מדת-ההכרה 
וההשנה הפנימית כפי מה שהשיג האדם בשנות-קדם שנות עולמים , נתקלקלו החושים , נתמעטו 
הלבבות , ונתקטנו המחות , ואין כחנו יפה עוד להכיר לדעת אפילו ,בעלמא דלתתא*, ומה נם 
במה שהוא למעלה מאהנו, למעלה מן השמש, למעלה מן כפת-השמים , ונוסף על זה ישנם עוד 
בקרבנו ,מתחכמים"* כאלה, התומכים את דעתם על דברי הכתוב לאמר : ,השמים שמים 5ה' 
והארץ נתן לבני אדם" , וע'כ אוטרים הם אין אנחנו מחויבים כלל לחקור ולדרוש במה 
שנעשה במרחקים הנבהים האלה, ,יהיו להם לבדם", ואין לנו כני אדם הלק בהם, האנשים 
,המחוכמים" האלה שוכחים, כי בדברים כאלה, הם משפילים את ערך האדם עד לעפר, ועושים 
אותו למין קוף בתמונת אדם, מה שאין כדאי לו כלל לסבול את כל חייו הקשים, הם 
שוכחים כי הצדם נברא בצלםראלהים,וע'כ צריכים להיות השטים כל כך קרובים אל לבו ואל 
נשמתן, לא ! לא מחכמה ולא מאמונה, ידברו דברים כאלה, הקרובים לדברי מינות ר"ל, 
והאמת היא כי נם היום ינול האדם המשכיל. לראות הרבה, אם אך יחפוץ, באמת ובתם-לבב, 
וע"כ איפא חובה עלינו לבלי-התרשל, ולצאת בעקבות גדולי רבותינו הראשונים ז"ל, לחקור 
בדבריהם , לחפש ולהתבונן ולהתאמץ, עם כלי הראות שלנו, לחדור, מבעד לכל המחיצות החוצצות 
את הסתכלותנו, ולראות מה שאחרים אינם רואים , ואז ירָאה אמנם לפנינו ,חדשות* אשר לא 
שערנו, שערי השטים נפתחים יהיו לעינינו, ואז נראה שם הרבה, הרבה מאד. 


אמנם אם נם לא נתנו לנו הורה ונביאים , ולא קמו לנו חכמים גדולים, אשר ברוח קדשם 
צפו את כל הנסתרות האלה, וכאשר נבאר עוד את דבריהם בפרקים הבאים, בע"ה, כ אז 
נם אז, הננו מחוננים מאת הבורא, ית"ש, בכח האומדנות וההשערה לשער דבר מרחוק, אם 
גם לא נראנה בחוש, ואל יהא הדבר הזה קל בעיניך, כי הלא מצינו לחכז"ל שהתחשבו עס 
הכח הנפלא הזה גם בהלכה למעשה. וכן שנינו (סולין 5 .) הניח בהמו; למעלה ובא ומצאה 
למטה אין חוששין מפני רוסוק אברים, משום דאמדה נפשה, כי כח וחוש מיוחד חנן הבורא 
ית"ש לכל בעל-חי, לאמוד את עצמו במדה ידועה, גם בדברים כאלה אשר החושים לא 
ישינוהו, וע'כ גם בבהמה אמרינן ראמדה נפשה אם הקפיצה ממקום גבה | זה לא יזיק לה, 
אך אז היא קופצת , והנה אם בבעלי חיים פשוטים כךך, האדם הנבהר עאכו"כ, וע"כ גם לבר 
,הקבלה הנאמנה" יש לנו לכחהההשערה שלנו, להכיר ולדעת כי אמנם שם בשמים, שם למעלה 
מן השמש , במקומות-הנסתרות | האלה, ישנו דבר-מה נשגב ... 


וכאשר השכילו חכז"ל לתאר זאת , בתכונת משיח אלהי יעקב , כי כאשר אך יצא: לאויר 
העולם , נסתכ5 בכוכבים ומזלוה ואמר שירה... כי טרם ידע עוד מכל הקבלה הנאמנה,בצאתו 
אך לאויר העולם , כבר פעל עליו, כח-ההספתכלות הפשוטה , כח-האומדרנות וההשערה השכלית 


להתעורר ולאמר שירה... 
כי 


כ ו 


יב תועפת אספקלריות, מאמר ראשון ראם 


כי נדול הוא כחהההשערר, לבָשר לו להאדם את דרכו , ולדבר לפעמים ע? לבו ,אמתיות" 
-אלה , אשר יתברר אח"כ נם בחוש , והחוש הטמיר הזה, חוש ההשערה והאומרנות מבשר אמנם, 
לנו בני-אדם , הרבה ע"ד חייההשמים, וכי שם בשמים האדירים, ישנם היים חרשים , וכל"כך 
נפלאים . .. וכל כך נפלאים.. . ונפש האדם גם היא תעוף, תטוס, תשכון שמה... הנה כי כן 
גם ההכרה הטמירה, הכמופה , הזאת , נם כשהיא לעצמה רב-כרר, לפעול בקרב-האדם אשר נפשו 
לא עומטה בו. 


ואולם אשרינו ואשרי חלקנו, אשר נהן לנו תורת-אמת ,ונכיאים וחכמים קמו לנו, אשר 
כּשָרִיקְרָש הקרובים אל השמים , התאטצו לרעה את כל אלה, לא רק מכח השערה נרידה, 
כי אם נם בכח ההשגה המוחשית , הטמשית , הברורה, וכאשר אמר כבר אחד מחכמי-התלמוד 
(כרכות נט :)| נהירין לי שבילי דרקיע כשבילי דנהרדעא , וסה גם הנביאים הקדמונים והחוזים 
הגדולים , אשר כל חזון-רוחם ומשאת-נפשם , היתה אך במה שלמעלה מן השמש, להופיף לקח 
ולהעמיק דעת, ולהתנדל ולהתקדש, בקרושה של מעלה, הם ראו ממש, מראות-אלהים כמו 
שהואילו לתאר הכל נאמנה בכתבי-קדשנו, יחזקאל בשעתו, ישעי' בשעתו (יקוק5ל 5/, פיי ) 
כמ"ש ואראה את ה' צבאות יושב על כסא רם ונשא וכו'. 


אמנם כל זה , הוא ,למאמינים" נאמנים אלפא ביהא פשוטה , ידיעוה מצויות ותדיריות של 
ברדבי-רב דחד יומא , וכל השיחות האלה אין בהם שום חָרוש 5,מאמינים-המיטינים" שלנו, ואולם 
הלא גם הרבה ספקנים קמו בקרבנו בימים האחרונים האלה , ,מאמינים משמאילים" המחזיקים 
מעש בתורה ומצוות, אך באמינה רפויה ומסופקת, בפסחנוה על סעיפים הרבה, ויש אשר 
,מרב עצים לא נראה היער" ומרב עסק במעשה-המצוה, מהמת הרגל לבד, המה שוכחים את 
האלפא ביתא היותר פשוטה הזאת , ומתחשבים אך מעט מאד לפי-הערך , עם כל הנשגב והנאצל 
של תורת-השמים, והארץ, כאחד, או אולי, יותר נכון, אם נאמר כי אצלם הוא בבחינת ( 
,א לעוס ולא מעוכל* כזורק אבן להמת , שאי אפשר לו להתעכל יפה , באופן כזה, אי אפשר 
עוד , כי יהי" להם למקור-שפע של חיים מוסריים טהורים, כראוי. אבל, רבותי, ,לא האכילה 
הוא העיקר כי אם העיכול* מי שקיבהו אינה מעכלה אין לו תקנה , הרי זה מסוכן ונוה למות .., 


אולם הרופאים לחולי-הנוף אומרים , כי למען לעכל היטב את המזון דרושה ביחוד ,לעיסה 
טובה* ללעום את המזון בין השנים הטוחנות הדק היטב , ואך אז אפשר להת ופאות-לבשר 
ושקוי-לעצם , וכהזיון הזה ראינו גם בתורת רפואת-הנפש כאשר קרא כבר הנר ע"ז, הנביא 
ירמ" (") ,אל הבטחו לכם אל דברי השקר לאמר, היכל"ה', היכקדה', הובלדה, חמה : 
כי אם היטיב תנייבו את דרכיכם ואת מעלליכם , אם עשו תעשו משפט בין איש ובין רעהו ; 
ולכאורה איזה שקר הוא אם הם אוטרים , היכל-ה'! ? 


ואולם השקר הוא בנפשם הם, כי הם אומרים ולועסים כל היום , ואינם לועסים כדי עיכול, 
כי לא יבחינו את הענין לפרטיו ולתכונותיו, כי ע"כ לא יעכלוהו, והעיקר, +>חי, הלא הוא 
העיכול , ראם לא כן + ע*כ נאמר כי כל זמן שניעם בדבר-שפתים אמונה, אמונה , אמונה , בלי 
שום תשומה-לב פנימיה , בלי הַחְֶרַה לתוכו ולתוך הוכו של הענין , הרי הוא ככולעו כך פולטו, 
בלי הקוה-חיים לנפש, בלי עכול המזון הרוחני , באין ופאוו. לבשר ושקוי לעצם. -- 

ובאחד משבתות-השנה כשדרשנו לפגי הצבור, המכנו אה דברינו על הכתוב ,מה יתרון 
לאדם בכל עמלו שיעמול תחת השמשי, ובאו הכז'ל ודרשו ע"ז, | הא למעלה מן השמש 
יש יתרוןכ:ה 5;)כן אמנם, עלינו להרבות תשומת-לב אך במה שלמעלה מן השמש, למעלה מן 
הכוכבים והמזלות , למעלה מכל מה שהעין רואה, למעלה מן השמש יש יהרון!,.. שם.., 
למעלה, למעלה, חיים חדשים מחכים לאדם, שם במקום מלאכים ושרפים ירנו, תקנן גם נשמת 

האדם 


הועפת | אפפללרית, מאמר ראשן | ראם | .ג 


האדם מלסטה, שם במקום משכנות מבטהים לעולמות אין מספר, במקום אוצרות של נשמות 
בבל הפנוקיהן ותענוגיהן , במקום הנצה והאורה, שם למעלה, למעלה יש יתרון!... 


הוא זה שאמר שלהמע"ה ; ,אורח חיים למעלה למשביל למען סור משאול מטה* רהנה 
כשאדם הולך בדרך , למשל , ורוצה להנצל מהקוצים והברקנים, הזרועים פה ושם על פני הדרך , 
ני אז לכאורה, עליו להסתכ% בעיניו למטה , על הארץ, ולראות להסב ולהמנע ממכשולים 
ואבני-ננף . ואולם יש אשר גם 3לכת ולפקוח עין למטה על הארץ, אינו מבטיח עדיין מנזק . כי 
יש אשר לפעמים צפונים וננוזים במעבה-האדמה. מכשולים פנימיים כאלה, העלולים להתפוצץ 
כרנע כאשר אך תדרוך עליהם רנל-אדם , ולעשות שמות-נוראות, הרבה יותר מאיזה מכשול חיצוני 
שאפשר להזהר מפניו, כאשר נראה למשל , בשעת-מלחמה, כי הפצצות הטמונות מתחת לארץ 
מרבות את חלליהן יותר מהחרב הנלוי, או, כאשר אנו רואים , למשל , על הנהרות הנדולים 
המתוקנים בנשרים של ברזל הנתמכים ע'פ רב על עמודים-מוצקים, אשר תוכם חלול, 
וכאשר נחקר למש% את הסבה, למה עשו את תוכם חלול1 ובא ע"ז המענה, כי לעת מלחמה, 
כששונא בא על הארץ, כי אז מניחים חמר מפוציץ לתוך העמודים החלולים האלה, המהרסים 
כרנע את כל הנשר , לבלי תת מקום, לאויב, להעביר את חיילותיו דרך-הנשר , וא"כ איפא, מה 
בצע בכל ,ההבמה למטה", בשעה שישנם עוד מכשולים יותר פנימיים הסמויים מעין האדם ! 
ואולם למען הנצל באמת מסכנות דרכים כאלה, נשלחים מטעם הרשות, תרים ומרגלי חרש 
מיוחדים , אשר הטה בזהירותם המיוחדח, יתורו למו דרך-מבטחים מראש, וכל זה המה כותבים 
ורושמים על פני מפת-הארץ, ואך על פי ההבטה למעלה בתוך המפה, מעריכים את 
הליכת-הצבא ואת כל הדרך ללכת בה. 


כך הוא נם האדם בדרך-חייו, בשעה שהוא הולך ואינו מתחשב , כי אם עם המכשולים 
החיצוניים ,| המדומיים, כי אז יש אשר פצצה פנימית, הכמוסה מעין האדם, תמיש שואה 
עליו, להרום את חייו עד היסודד, יש אשר איזה תאוה יוקדת , לא תתן מנוח לנפשו, ולא 
תניחהו לעלות למעלה, וכך יבא חקץ, לכל אשרו האנושי האפשרי, ע"י כחות נפשו היותר 
פנימיים , כי ע'כ יאמר הכתוב כי ,אורח-חיים", האורח הנכון לאדם, לבלי לתעות ,| %בלי 
התעכב, ולבלי הכש%, האורת הנכון והאמתי הוא ,למעלה"... בזמן שהאדם טעריך את 
דרך-חייו, ע'פ המפה הרשומה למעלה בשמים, ה"ה תוה"ק הכתובה והמפורה, אך אז, יש 
תקוה כי יסור משאול מטה, מהמכשולים הפנימיים, כי אך שם למעלה הכון אושר האדם, 
למעלה מן השמש, יש יתרו!... 

את תורת-הלקח הנושן הזה, עלינו לחדש כפעם בפעם, כמקור חיים נאמן לכל. חיינו 
ותעודתינו עלי-אדמות, וזכר זכר גא, כי אך ,זכר רב טובף יביעו"... אך אז אפש 
להניע כי, ,וצרקתף ירננו". .. אפשר לרנן ולזמר את הצדק בכבוד והדר. . . וכאשר אך נשכיל 
בהשכלת עולם"הבא, באמת ובתמים, אך אז יש יתרון למעשינו, להניע בזה אל הפקורה 
הנדולה של . -- וָאֶהַבְתּ את ה' אָלהֶיך!.... 


פרק ב'. מהן הַיבָל"ה' ל 


ותנה למען פנות לנו דרך אל שער"חשמים לתת לנו מושג כל שהוא, כפי שחנני הבוית"ש 
מעוה"ב וננזיו בכלל, עליגו לפנות ביחוד אל דברי רז"ל, אשר מהם פָּנה , מהם יתד, 5כל 
הדברים אשר נציע בזה בעהי"ת , ואשר .דרשנו כבר לפני קהל ועדה בשבת-שירה בשנת-עת"ר 
ופ"ק, וזהו אשר יצא ראשונה. -- 
להבין את דברי הכז"ל ,. בפרשת-"חשבוע על הפסוק הנני ממטיר לכם לחם מן השמים וכו", ואיתא 
עין 


תועפת אספקלריות, מאמר ראשון ראם 


עיז במדרש"רבה, ר"א והוא מרומים ישכון (שעי ‏ 5) ההיד כי הי אלהיף מכיאף אל ארץ 
טובה ורחבה (זנייס ח) לראות שולחן שהוא ערוף בגן-עדן. שנאמר (פפיס קפי) אתהלף 
לפני ה' בארצות-החיים , כביכול, מיסב למעלה מן האבות, ואבות וכל הצריקים בתוכו, 
שנאמר (זגייס ) והם תכו לרגליף, והוא מחלק להם מנות, ואם תמה אתה בדכר, הלא 
בעוה"ז בשבילם היה מיסב בין שני הכרובים שנאמר (6"99) בין שדי ילין קל וחמר בגןְערן 
והוא מביא להם פירות מגן-עדן ומאכילן מעץ"החיים , (ט'ר פי. כ'ס) 
והנה אם כל המאמר היקר חזה הוא חלק וישר, אין בו כל נפתל ועקש, ואין לנו בו כל 
דקדוקים להעריכם לפני הקהל, ובודראי כל דבריו אמת וצדק, באין לנו שום צורך לטפל עליו 
פליאות וקושיות , אך, מכ'ז, בכדי לעמוד על הדברים עד תכונתם , חובה עלינו להעיר כאן 
איזה הערות הבאים להפיץ אור על הענין. 


א') ההקשרות ושייכות כל הענין הזה של נן-העדן בפרשתדהמן, לכאורה , מה ענין זה לזה! 

ב') אמרם ז"ל ואם תמה אתה בדבר , למה לנו לתמוה 1 הן הרברים שנורים בפינו כל היום, . 
ותמיד הננו מזכירים את הנ"ע, ועוה"ב , והיכל-ה', ועכשיו נתמה בדבר, אם אָנוּ שומעים את 
כל היעורים הנכספים האלה 1 וכי באמת יש לנו לתמוה תמיד 1 ואם התמיהה היא על הציור שהוא 
מצייר , כי כביכול מיסב בראש והוא מחלק להם מנות , וע"ז הוא מביא ראיה ,מהכרובים" הנה 
קצר במקום שהיה לו להאריך , ואם לדין יש תשובה, ואלו אשר יתמהו, אמנם , על ההחנשמות 
הזאת , מסופקניי, אם ימצאו כרי-ספוקם בהוכחת-הכרובים שיש להשיב עור עליה, כי הלא שום 
,תמונה מוחשית אלהית" לא ראו שם, מה שאין כן בנן עדן 1 -- 


ולמען להאיר את כל המאמר הנשנב הזה באור-יקרות, של האמת האלהית, עלינו להקדים 
בזה את אחד הפרקים בתהלות אדונינו דהמע"ה , השנור בפיה-העם בכל שבתות-החרף ה"ה שירת , 
ברכי-נפשי הנדולה אמר : ברכי נפשי את ה', ה' אלהי גדלת מאר, הור והדר לבשת, 
עוטה אור כשלמה , נוטה שמים כיריעה, המקרה במים עליותיו , השם עבים רכובו . המהלף 
על כנפי רוח, עושה מלאכיו רוחות, משרתיו אש לוהט, יסר 8 על מכוניה בל תמוט 
עולם ועד וכו'. 


והנה לדברת חכז"ל (כרכות י) נאמרה כל חשירה הזאת, על יום המיתה, ,נסתנל ביום 
המיתה ואמר שירה" שנאמר ברכי נפשי את ה', והנה הנמרא עצמה תשאל שם ; מאי משמע 
רהאי קרא,כיום המיתה קא משתעיז ותשובת הנמרא היא מסיפא דהאי פרשה דכתיב ,תוסף 
רוחם ינועון ואל עפרם ישובון* והנה, באמת, אין התשובה הזאת מנחת את רעת-המעיין בדבר , 
אדרבה, בכל מקום בש"ם, אמרינן להיפך , מדסינא בהכי איירי, רישא לא איירי בהכא, ואם 
נם יש אשר אמרינן דסיפא מוכיח על הרישא, אינו אלא במקום, שברישא אפשר לשמוע את 
הדבר לתרי-אפי, פנים לכאן ופנים לכאן, ולא נוכל להכריע את הדבר כי אם ע'פ הכלל יניר 
עליו ריעו, סיפה יוכיח, להכריע את הדבר נם ברישא, אבל בזמן שברישא לית רמזדרמיזה לכל 
הענין ויום המיתה מאן דכר שמיה ברישא, א"כ מהיכיי תיתי , להוכיח דביום-המיתה קא משתעי 1 
עוד הקשו כבר המפרשים, כי על יוב-המיהה אין מהצורך לאמר שירה כי. קינה מבעיא ליה 1 
ובכלל קוראים כל הכתובָים הללו דרשונו וחיו. . 


ואולם אדהכי והכי נבאר-נא בזה *נושא דרושנו את אחד המאמרים הנפלאים בזוה'ק, 
שהנאון מלבי"ם העביר עליו בקולמוסו, אגב-אורחא לקדשו, ונם אנו אם נצא בעקבותיו, הנה 
נפרשו ונרחיבו כשמלה חדשה, אי*ה, ער אשר יצא כברק חָצו, לחדש בו רברים נפלאים ונשנבים 
מאר לה' ולתורתו , וז"ל : אית גוונין דמתחזיין, ואית גוונין דלא מתחזיין ואילן רמתחזיין, לא 
זכח בהו בר-נש. עד: דאתי אכהן, וקיימו עלייה , ועל רא כתיב וארא, רחמי ‏ אינון. גוונין 

ראתגלייץ 


די 5 ו ו ' ותל 


ר' יעקב ביר אחרן שלמה 


א כ'ר דק"ק מאלדען, מסם,- 


: גם' כ"ו אייר תש" . 
תועפת אספקלריות , מאמר ראשון ראם טו 


ראתגליין , אינון דאלחשרי, דאינון גוונין בחזי עילאה, וגוונין דלעילא סתימין, דלא אתחזיין 
לא קאים אינש עלייהו, בר ממשה, הה"ד ושמי הי לא נודעתי להם,לא אתגלית קהון בגוונין 
עילאין -- ואי תימא דאבהן לא הוו ירעי בהו, אלא הוו ידעי מגו אינון ראתגליין. 


והנה אם נם אמנם על הזוה"ק,אין שייך כלל לשאל שאלות ולהקשות קושיות , וחלילה 
ננו להתנאות , בט"ית שאינו שלנו, לאמר כי יש לנו חלק בנסתרות , אחרי כי כל דבריהם מכופים 
ומופלאים ממנו , עכ"ז אמרנו לנסות דבר בזה,לחדור אל צפונות דבריהם הקדושים,ולרשום בכאן 
איזה דיוקים-קלים. להבנת-הענין על בוריו, הנראים לכתחילה, בראשיה ההשקפה, לכאורה, 
כבלתי-מובנים כלל , הלא הוא אמרם ז"ל , ,ואילן דאתחזיין, לא זכה בהו בר-נש, עד דאתי אבהן* 
מדוע לא זכה בהו בר-נש, אחרי כי הדברים הָוו גלויים ונראים לכל ומה נם באמרו אח"כ 
ואי תימא דאבהן לא הוו ירעי בהו -- בודאי לא הוו ידעי אחרי כי לא אתגליין 1 אך בכלל אין 
לגו להרבות בקושיות במקום שכל הדברים כשהם לעצמם,נשנבים מבינתנו, ולא זכינו להולמם, 


ואולם ע"ד עצם ההברל, שעושה הזוה"ק, בין האבות ע'ה למרע"ה, מצינו בזה טאטר מיוחר 
לתכז"ל (יכתות מט :) אשר גם הוא משמש לנו לאבן-היסוד -דרושנו, וז"ל . מנשה הרג לישעיי 
א'ל משה רבף-אמר כי לא יראני הארם וחי, ואת אמרת ואראה את ה' צבאות יושב על 
כסא רם ונשא, וכו', מ"מ קשו קראי אהדדי, ואראה את ה כרתניא כל הנביאום נפתכלו 
באספקלריא שאינה מאירה, משה רבינו נסתכל באספקלריא המאירה, והנה גם בתוס' 
מעיר שם ע"ז דהוה מצי למפריך מדכתיב ויראו את אלהי ישראל , אך איך שהוא, קושית טנשה 
היא קושיא נדולה, והמקראות פותרים זה את זה, ותשובת הנמרא ע"ז צריכה עדיין ביאור, 
דלכאורה , צריך להיות החשבון להיפך, דאלה שהסתכלו בא פפקלריא שאינה מאירה 
לא היו צריכים לראות כ5%, אתרי כי האספקלריא שלהם היא בלתי מאירה, אבל 
מרע'"ה שהסתכל מתוך אספק5ריא מאירה היה צריך איפא לראות הכל, ומסקנת 
הגמרא הוא איפא אחרת מחשבון זה , ויעויין ברש'י ובמהרש"א ז"ל, ואין הדברים נוחים כלל, 
אחרי כי לפי שָטתם מעוינן לישעי' ודכותי' טועים ח"ו, שלפי דבריהם, כסבורים הם שהם 
רואים , ובאמת לא ראו כלל, וחם להו לזרעיה דאבא דנימא הכי, וכי ח"ו ישעי' יחזקאל 
טועים היו% והנה חפשתי ובדקתי בספרים שונים, המביאים את המאמר חזה, ולא ראיתי מי 
שיעיר בו את הזרות המתמיה הזאת בדברי חכז"ל הקדושים , אשר בודאי עמק עמק הוא מי ימצאנה ! 


עוד מאמר אחד מצינו לרז'ל , אשר מצאנו לנחוץ לחרוז אותו במחלזת-המאמרים נושאידררושנו ה"ה 
(כ'רפ' ד') ,ריא שמים כתיב, שהם שמים מעשיהם של הבריות, אם זכו הגידו שמים צדקו, ואם 
לאו יגלו שמים עונו, והגה במתנות כהונה פירש,והשין ימנית, מלשון שומת-ב"ד , ומלשון כל 
השם אורחותיו בעוה"ז וכו', והנה לכאורה, לפי זה היה לו לאמר ,ששם" שמים מעשיהם של 
בריות , כי ה?א השמים עצמם אינם שמַאִיםדמומחים בדבר, עד כי נאמר כי נסמוך עליהם שהם 
בקיאים בעניני-שומא , ואם הדבר קאי על היושבים בישיבה של מעלה.כי הם ישומו ויאמדו כל 
דבר, וא"כ השמים אינם אלא המקום ,ששם" שמים, וא"כ הל'ל ששם שמים, ולא שהם שמים, 
דמשמע שהם עצמם שמים, ונם לשון הכתוב ,שבו תומך בעל-המדרש את דרשתו אינו מדויק 
לפי זה, והל'ל זכו ינידו בשמים צדקו, בבי"ת מתחלה, אבל לפי הכתוב עתה ינירודשמים 
צדקו , משמע איפא , שהשמים עצמם מגלים ומגידים, א"כ איפא כל הרברים האלה דורשים 
את ביאורם וכי יש פה לשמים 1 ואיזה הם חמשת-כלי-המבטא שלהם!-- 


והנה כל המאמרים האלה שהצענו בפרק זה, ישמשו ל%נו כאבנידפנה נאמנים לערוך 
עליהן את כל פרקי הניונוה הדרוש ההוא, ואתה הקורא אם צמא הנך לדבר-ה' הסכת 


ושמע ישראל | 
וקח 


/ 


מז תועפת אספקלריות, מאמר ראשץ רא 


פרק נ' . מה"אנ? ‏ והכאם אֶת השולְמן. ערל 
: ₪ אֶת עָרְכן (פפות 5), 
וקח לי משם שני גדיי עזים טוכים, רי חלבו אמר מובים לךף שעל ידם אחה. נוטל 
את הברכות, וטובים לבניף שעל ידן הוא מתכפר להם ביום הכפורים דכתיב ויק פו) 
כי ביום הזה יכפר עליכם (כ"ר תנדות), דרוש להבין איזה שייכות ישנה באמת לשני 
גריי-העזים שנעשו מטעמים ליצחק אע"ה, עם שני השעירים שבאים לכפרה ביום הכפורים 1 
וכי איזה יחס-פנימי יש בין זה לזה ? 


ואולם הענין אשר דרוש לנו להקדים הפעם הוא למה זה, ועל מה זה, בקש יצחק אע"ה, 
זה האדם הקדוש והטהור, אשר בעצם שנות-עלומיו, פשט את צוארו לשחיטה על נבי המזבת, 
לעשות את רצון אביו שבשמים, למה זה נזר אומר דייקא : ,עשה לי מטעמים ואוכלה 
בעבור תברכף נפשיי ורי בלי מטעטים אי אפשר לברך ? וכי אך על מטעמים פטומים ומבשמים 
תבאנה ברכותדפיו של אדם? נם לשון הכתוב ,בעבור תכרכף נפשי" דורש ביאור, כמו 
שנפשו היתה נברלת מכל ,האַנִי* שלו, והיא צריכה לברך את הברכה, והל"ל בקיצור , ,בעבור 
אברכך*, כאשר מצינו ום להלן בדברי רבקה, אע"ה, שאמרה ליעקב בלשון כזה, שלא נזכר 
בו, הנפש, ביחוד, ומדוע זה בחר יצחק לדבר בלשון-ערומים כזה 1 


ואולם למען הבן את סוד תעודת המזין והשפעתו המיוחדת, על הכחות הרוחניו ; שבאדם , 
עלינו להתבונן דב" אתר הכתוב בפרשת המן (עמות פו) לאמר; ,הוא אשר דכר ה' שכתון 
שבת קדש להי מחר, את אשר תאפו אפו ואת אשר תבשלו בשלן" ולכאורה לאיזה ‏ צורך 
ויה באים האפיה והבישול, אהרי כי ידוע כי היו טועמין בטעם מן כל הטעמים שבעולם , וא"כ 
לא היה עוד שום צורך במעשה-תנור, או במעשה אלפס ו 


אמנם חכז'ל במכלתא הרנישו , כנראה, בכל הקושיא ההיא , ע'כ באו (ררוש ז"ל; 
רבי יהושע אומר מי שהיה רוצה אפויי היה מתאפה לו , והרוצה מבושל היה מתבשל לו, 
ר' אליעזר המודעי אומר הרוצה דבר אפוי , היהמועם כל אפויים שבעולם , והרוצה לבשל, 
היה טועם כל בישולים שבעולם , ר' אלעזר אומר על אפוי אפוי ועל מבושל מבושל 
(מכנת5 כטח פ' ') . הנה שלשת האלהיים האלה באו לדרוש את הכתוב מטעם הקושיא המבוארת 
וע'כ רעת ר"י היא, כי נם נפלא כזה היה אצל המן , כי מי שרוצה אפוי , היה מתאפה לו, והרוצה 
מבושל היה מתבשל לו , נמצא איפא כי הנפ הי' לא בהרנשת הטעם , כי אם בעודנו בכף האדם 
בעינו, כי אז הי' מתאפה ומתבשל ממש על דרך הנם, ורעת ר' אליעזר המודעי היא כי הנס היה 
אך בהרנשת-הטעם כי הי" טועם כל אפויים שבעולם , מבלי הגיע שום שנוידצורה בנוף הדבר מכמו 
שהיה , ואולם דעת ר' אלעזר האומר על אפוי אפוי ומכושל מבושל , דעתו היא, שהיה צורך 
אמנם לבשלו ולאפותו, ואחרת %א יתכן היה להרניש בו טעם אפיה ובישול ממש, אם לא 
לעשותו פשוט , כי אין מקרא יוצא מידי פשוטו, וא"כ קשה אמנם %פי דעת ר' אלעזר , למה 
היה צורך אמנם לאפות ולבשל, בה בשעה שכל הטעמים שבעולם הרנישו במן, וא'כ מרוע לא 
הרנישו נם טעם אפוי ומבושל 1 


ואולם בעהי"ת , היה נראה לי לאמר, כיי דבר נדול הודיעה 5נו תוה"ק בזה, התבוננות-עמוקה 


בסוד תעודת-המזון האנושי, והוא דאם נתבונן נראה, כי כל בעלי-החיים גם הם נזונים מזרע הארץ. 


והחַי כמו האדם , הבהמות נזונות מתבן וחציר , מירק השרה והנן , החיות נם הן, כמו הארי וחזאב 
נזונות מהחי, בשר יאכלו, טורפים ודורסים ואוכלים ,. גם הארם מתכלכל מאותם מקורות-הכלכלה . 
ואולם נפקותא עקרית יש ברבר , כל בעה"ח אוכלים את טרפם כפי מה שהם , חיים , מבלי שום 
צורך לתיקונים קודמים להכשיר את המאכל, ואולם לא כן הוא מאכל-הארם ותכונהו, הארם 
צריך 


-" - יר 


תועפת אספקלריות , מאמד ראשון ראם יז 


צריך מתחילה לעשות ,שנוי מעשה" בנוף הדבר, את חירק והרשא כמו שהם, בתכונתם הראשונה 
הטבעית אי אפשר לו למעום כלל , ולא עוד אלא שע"פ רב אי אפשר לו כלל להשתמש, באלה 
נידולידהקרקע הצצים ועולים אך מן האדמה , והוא צריך לחכות עוד הרבה, עד שהתבואה מתמלאית 
בקומתה , השבלים מתמלאים בָר , והרבה , הרבה, תעמוד לה עוד התבואה בשדה,עד אשר השמש 
בקרניה הלוהטים והמאירים, תעשה אה התבואה מוכשרת לקב% שנוי מעשה של הארב,לרוש , 
לטחון , ללוש לאפות , ולבשל , כי איך אפשר לאדם להחל לעשות בתבואה את הכנותיה הדרושות 
למאן האדם , כל זטן שלא נתבשלה למדי, בכל | כחה וטעמה , ממגד שמים מעל, אויר, 
הם , טל, וכדומה מן הכחות השמימיות , המנדלות ומטפחות מפנקות ומשכללות , את התבואה 
לנאון ולהפארת , האם לא כן 1 ומרוע 1 מדוע נשתנה בזה טבע האדם מכל בעלי החיים למיניהם ‏ , 
הכל אוכלים את מתנות-הטבע כמו שהם , בשר חי מוב להם , יֶרק דשא נעים להם, אין להם 
שום צורך בשום היקון , שכלול , אפיה, בשול , שריה, טורפים ודורסים ואוכלים חיים מכל הבא 
לידם , והאדם, הוי, האדם בֶּכֶדדעון ‏ לא יפעם דבר לחכו, עד שיבשלנוּ , בפרור, תחלה 1 פירות 
שהם מטופחי האויר האַלהיההזך , אך המה ינעמו לחיך , ברשא, ציצת-הארמה, בטרם שָבעָמֶן 
עין השמש הזכָּה בַמָרוּם, בטָרם טופחו ונוּדלו במרחבי האין-סוף של הטבע העשירה, בטרם סולסלו 
וכָּלכלו ע'"י רוחות העולם, תבחל בהם נפשו , וכל זה מדוע ? הלא זהו אחד החזיונות היותר 
מתמידים שבטבע, שעלינו לעמור על תכונתן בכבד ראש הראוי, האם לא פן ! 


ואולם הענין הוא ע'פ מה שאמרו חכז"ל (כ" פ' "6) א"ך יודן מפני מה אדם מריח ריח 
גפרית ונפשו סולדת, לטפה שהיא יודעת שהיא נדונית בה לעתיד לבא" הנה גלה לנו בזה 
האלהי, כי להאדם כִלֶכֶל יצור, ישנו אותו החוש המיוחד, לחוש את תפקידו הראוי לו, בתור 
אדם, נפשו סולרת *ריח הנפרית, לפי שנפשו תחוש עתידות לה; למרחוק ישא דעו, לתת לנפשו 
צרק , לחוש בסילודים , את אשר נכון לו לעתיד לבא , עת יפקוד ה' על כל מפעליו בל יפקור 
זר בנללו, - 


מעין חזיגן כזה , מצינו גם אצל הנחש (יופ5 ע'ס) | שאפילו אובל כל מעדנידעולם אין 
דעתו מיושכת עליו עד שיאכל עפר" פלא נשגב הוא בטבעדהיצור, שטבע-המזון תתאים 
דוקא, לפי טבעדהיצור ואפיו הוא . דעתו לא יתקרר, אלא בזמן שהוא מוצא את הראוי ואת הנכון 
לפי טבעו הוא, וע'כ יש אשר מטבע המאכל אנו יכולים לדון על טבע היצור המתפרנםס ממנו, 
כי המאכל הוא תמיד קרוב אל שבע היצור, ומתאים אליו. ולפיכך האאדם בהיות לו ,נשמה* 
חקרובא תמיד אל השמים, ע'כ אינו מוצא כדי-ספוקו הנפשי, אלא בדברים כאלה שהשמים 
משתתפים בהתפתחותם ובישולם יותר מן הארץ , ממגד תבואות שמש דוקא, ממרחבי האויר 
המבריא והמפריא, באופן אשר מזונותיו יתאימו לפי טבע נפשו הוא. וע"כ אנו יכולים לראות 
כי כל פרי הארץ לגאון ולתפארת, אשר ישמח אלהים ואנשים , אינם אלא אילנידפירות | אלה, 
אשר ע"פ טבע נידולם , הם רחוקים במדה ידועה , מאָמַם-האדמה , א כהרשאין והירקות הסמוכים 
להאדמה, וע"כ אינם ראוים ע'פ רב אלא למאכל-בהמה, הפירות שהמין האנושי נהנה בהם, 
שנפש-האדם מתעננת עליהן , הם איפא , אלד,טהשפעתם מן האדמה הם מקכלים ע"י איזה קפנדריא, 
ע"י השרש העב והגבה, המתנשא מעל הארץ כמה וכמה טפחים , בהיותם קרובים יותר אל האויר 
ואל השפעות-השטים , וע"כ אך הם יטתקו לחיך האדם למצוא בהם את קורתדרוחו . 


ומטעם זה אפשר לאמר בכונת המשורר בשיר המקודש : ,סמכוני באשישות רפרוני 
בתפוחים כי חולת אהכה אני" והנה אם אמנם לפי דרשת חכז"ל הוא משל נחמד , על ,ההלכות 
והאגדות* הנה לפי פשוטו של מקרא , קשה להבין איזה שייכות ישנה להאשישות והתפוחים 


לרפואתה של מחלת האֶהבָה אשר בנפש יסורה ! 
ואולם 


וח תועפת אספקלריות, מאמר ראשון ראם 


ואולם הוא הדבר אשר רבונו, גי בהיות חפירות האלה , מן הטין המשובא, אשר מקוס 
נירולם הוא במרה ידועה למעלה מן הארץ , והרבא יותר נוכל לפנותם פרי-השטים , מלקרוא אותם 
מריההארץ , וע'כ יאמר במזון שמימי כזה לרפא את מחלתו טחלת האהבה הרותעיח, זהו פשומו 
של מקרא והדרשה תדרש , 

כהזיון הזה אנו טתבוננים נם בדבר האפיה וחכישול המיוחד, למין-האנושי דווקא . ולא לשאר 
בעלי-חיים , הבוחרים במאכלים ,חיים" ולא מבושלים . כל זה הוא בשביל החלק הרוחני המיוחד 
אשו באדם, נשמת-האלהים שפקרבו, כי ע"כ תקוץ נפשו במטאכלים ארציים לבד, שנשארו 
בתכונתם הטבעית הראשונה , בלי העברת-הדברים באש, שיסוד האש תחדר להוך המאכל לעכלהו 
ולבשלהו במדה ידועה, כי אך היסוד-השמימי , היסוד-האשיי , יוכל להכשיר את המזון לעשותו שוה 
לנפש האדם בת השמים , אך בהתעצם והההדר כח-האש עם המאכל ע"י האפיה והבישול , אך אז 
ירניש בו האדם את שלו, כי הכונתו של המזון צריך להיות קרוכ וטהאים הדיר אל גוף הדבר של 
חגיזון , זחו כלל נדול בדין . 

ובזה יתבאר מאמרם "ל (לתונות י' :) ,מזבח מזין" שלפי פירוש רש"י ז"ל הכונה פשומה , 
שבשביל זכות המזבח הפרנסה מצויה בעולם , ואולם , לדברינו נוכל לבאר את הדבר באופן אתר, 
בהקדם טאמרם "ל ,םמכוני באשישות בשתי אשות, באש של מטה ובאש של מעלה", 
וותה ידוע כי האש שעל גבי המערכה היה אש של מעלה, (כדלית5 ניועפ 52 :) לזאת , כשהבעלים 
אכלו את השלמים, שפעולת חאש של מעלה היתהונכרה בו הישב, וע'כ היה הבשר של מזבה 
פזין ביותר מהבשר שנתבש? או שנצלה, ע'י האש של מטה, בהיותו יותר קרוב אל תכונת-האדם 
ונשמתו , החצובא בשמים ממעל. דהנה כבר ידוע, והרב בעל מנן-אברהם (5ו"ח פ"ו סק"ד) הביא 
בשם הזוה'ק , דמנשמיות המאגל נהגה ביחוד נוף הארם , ומרוחניות המאכל נהנית ביחוד נשמתו 
של הארם, אשר נם היא דורשת איזה מזון-רוחני לפי שיבה, וכבר בארו החוקרים (יעוין פוסרי"ע 
פטר ('כ) כי כמו שלא ישוו כל אברי-הגוף השונים בקבלת-ההשפעה ש? המזון, כי כל אבר ועצם 
ניזון לפי-ערכו המיוחד אליו , ררך מעל , האיברים הנסים נזונים מחלקיו הנסים של המזון , 
וחאברים הדקים מחלקיו היותר דקים וזכים, כמ"ש אצל יהונתן ע"ה ;,ויטבול ביערת-הדבש 
ותאורנה עיניו* כי עיניו קבלו את חלקם הדרוש להם להזנתם, וישנם אברים כאלה המתחזקים 
אך ע"י האידים העולים מהמאכל והמשקה, או מריתם הטוב , כן תקבל נם הנפש היותר רוחנית 
שבאדם את שלה. מהחלק הרוחני שבמזון , וכן אמרו חז"ל לחם אבירים אכל איש , לחם שמלאכי 
השרת נזונון בו (יופא) , בהיות כי נם הרוח מקבל את השפעתו ופרנסתו | ע"י חלקי המזון הטיוחד 
אליו , ולפיכך איפא, אין כל פלא אם נחליט הרבר כפשוטו, כי לרגלי האש של מעלה שהיה 
שרוי על נבי המזבח שהי' כחודרב, להשפיע שפע מזון רוחני להנפש-החולאת ער אשר ע"ז הבקש 
לה הכנסיה ,סמכוני באשישות בשתי אשות": וע"כ מיוחדת , מעלה זו ביחוד להמזבה, וע"כ 
אמרו ,מזבח מזין* פשוטו כמשמעו , נפשו של האדם מוצאת בזה כדי-ספוקה הרוחנית , כי בפעולת 
האש ש7 מע% ה בגוף הבשר הי' יותר נכר היסודר-השטיטי, היסוד היוהר קרוב אל נפש האדם בטבע * 


אוא חדבר אשר העידה תוה"ק אצל הַמֶן , את אשר תאפו אפו ואת אשר תבשלן. 
בשפו, %אמר , דאעפ"י , שהרגישו בו כל הטעמים שבעולם , וא'כ לא הי' איפא 
שום-צורך פבישול ואפיה , ואולם כדי להכפיל אה ערכו כפליים, בתור-מזון המעורר 
את האדם להסתכל כלפידשמים ,. צותה תוה"ק ל%העבירו באש הטבעי , שהיסור 
האשי יעכלוהו ויבשלוהו, ואז ידי' כחו נאדר כפליים לפרנס את נשמת האדם די מחסורה אשר 
2 לה, ובהיות פי המן עצמו הי' רוחני למדי , בהיותו ממקור-השמים , . געלב בהצטרף" לזה 
נם כה האש של מטה, כי אז אפשר היה לקרוא עליו, סמכוני באשישות בשתי אשות באש ש> 
מעלה ובאש של סטה. כי אז, הוכפל כחו של המן לעורר את האדם לתורה ילתעורה ולכ 


מדה חמודה, 
וחנה 


תועפת אספקלריות , מאמר ראשון ראם יט 


והנה גם במטעמים של יצחק אע"ה, צרורה התעודה ההיא, ובחפצו להעיר את בגו ע"ד 
תעודת המזון לאדם , ע'כ צוהו לאמר : ,עשה לי מטעמים" , ואולם , לזה הנני מוסיף לך עור ,כאשר 
אהבתי" , ומדוע זה נבקש אמנם לאבול הטיד | אך מעשי-קדירה ומעשי-אלפם , ואלה, אך אלה 
יטעמו לחכנו ? א"כ הרי זה לבדו אות נאמן לנפש האדם , כי איננה כרוח הבהמה היורדת מטה, 
המוצאת כדי-ספוקה גם בירק השדה לאכלה, וא'כ מטבע-המאכל האנושי , יכולים אנו לעמוד על 
פהרון השאלה הגדולה : מָה אָנוּ 1 ! כי בהיות המזון סימן וסמל נכון למהותו של היצור הנזון מטנו, 
א"כ נקל 3ּבר להוכח גם בדבר זה, כי בהיותנו נזונים מדברים כאלה השונים הרבה ממזון כל 
מיני הבע"ח השונים , וע"פ רב אין דעהינו נוחה ומיושבת אלא מדברים כאלה שיפוד האש מעכלו 
ומעצמו , א"כ זהו כבר ראיה נאמנה כי בן האלהים הוא האדם, וכי בת השמים היא הנשמה , ולא 
לבר נאון וגובה והפארת נוכל לעדות בזה, כי אם גם ?דעת אנו צריכים, כי אחראים אנחנו בער 
הנשמה האלהית הזאה , להשיבה אח"כ בטהרתה , אל ביה אביה, ולואי , שתהי יציאתה כביאתה . 


ולפיכך אמרו חכז"ל , ,כל האוכל בתשיעי מעלה עליו הכתוב כאלו התענה תשיעי 
ועשירי" והנה לכאורה , אין הדמיון עולה יפה, דהנה האכילה הוא מזון לנוף , והצוסם הוא 
ענוי-לנוף "כרי לזכך ע"י זה את הנפש , ואיך הם שוים לפני הקב"ה , הלא הוא שני הפכים + 


ואולם לפי אשר דברנו , הדין דין צרק, רגם האכייה גופא , מי שאינו אוכל בתור רעבתנות 
לפטם את נופו , אלא שהוא מתבונן בסוד תעודת המזון לאדם , לכל הרכבותיה ופרטיה, אז הוא 
יכול לראות מהוכה את התעודה האנושית החשובה לה' ולתורתו , ממש, כמו שאפשר ללמור 
חרבה מחמשת הענויים של היום הקדוש הוא יום הכפורים . : 

ומהאי מעמא נופא , אמרו חכז"ל ,כל הממלא גרונם של ת"ח יין כאלי נוסף נסכים על 
גבי מזבח* כי הת*ח הנאמן , בדעתו את סוד היין השואף אה כחו, ביחוד , מאילן-גפן הטבול 
בנלי-האויר-החפשי, בטללי-השמים, וקרני השמש, הוא מהבונן בזה בינה, להוסיף רעת 
ביראתדה' כל היום , לָכַון | בזה את לבו כלפידשמים , ולההדבקדבה' . 

והנה בהיות כי סוד-המזון ותעודתו המוסרית הגדולה , הוא אחד הענינים = היותר ‏ יקרים 
ונשגבים בהורת ההנהנה האנושיה , ע"כ צותה הוה"ק , ביום-הכפורים , ביום הקדוש והנורא %כ% 
'שראל , להביא לפני ה' ,שנידשעירים" שהאחד מכפר בהם על טומאה מקדש וכדשין (טכועות כ'), 
כלומר , במה, שהעבודה, או האכילה, אשר העודחתה קדש לה', כמ"ש, כהנים אוכלים ובעלים 
מתכפרים, וע'כ בא ע"ז, השעיר הנעשה בפנים, לכפר על דברים כאלה, שלא נעשו , אולי, על 
טהרת-הקדש , שלא נאכל הקרבן כהלכתו, בהעלם-עין מסוד המזון האנושי, המורה, על מקור 
מחצבהו של האדם :+ בשמים ממעל, והשעיר המשתלת נם הוא , הי' מכפר על חייבי מיתות וחייבי 
כריתות , כי כזה כן זה, היו באים לכפרה לסליחה ומחילה מהאל הסולח ומחל , וכזה , כן זה, 
מורום ומעוררים אותנו כי עלינו לזכור תמיד : ,מִי וּמָה אָנוּ"1!... 


אלה הם הדברים אשר שמו חכז"ל , בפי רבקה אע"ה , לירות בדבריה , כחצי מוסר שנונים 
לב בנָה הצעיר יאע"ה ; קח לי שני נדיידעזים מובים , טובים לך וטובים לבניך וכו" שעל ידם 
אהה מתכפר ביוה"כ, וזכור תזכר תמיד, כי אכן זהו חובת האדב לאלהיו, להתקדש בכל 
מעשיו , וביחוד , במעשים של הנאות הגוף המוכרחות , אשר נם הם צריכים לעלות כליל לפני-ה', 
וזכור נזכר תמיד ,מַהדאָנוּ" לד' ולתורתו , לטוב לנו כל הימים ! 


| פרק ד'. נְסְתָרות שַבָּנגָלות . 


דר במעי-אמו ואמר שירה . (כלכות ") . 


והנה , כהקדמה 5 דברינו בפרקים הבאים , לדעת מהו היכל-ה', ולהתבונן דבר-מה , בהכרה 
הבורא 


ל ל ו אהפהררו . , . 
5 תו עפות אספקלר ות, מאמר ראשון ראם 
הבורא יה"ש , עלינו להתפונן ראשונה אל מציאותן של הנסתרות בכלל , כי מתוך שהקב"ה חוא 
אל מסתהר, וכל כבוד אלהים הסתר: רבר, ע"כ חקר נסהרות הוא יסוד נכון לחקר-אלהים , 
שאעפ"י שהוא מהגלה המיד בפעולותיו הנגלות %נו למדי , הנה מצד עצמותו הוא נעלם ונסתר מעין 
כל חי , וחקרי נסתרות אלה , מקרבים אותנו יותר, לא רק לדעת את ה' , כי אם גם ביחור לחוש 


את השנחתו החופפת עלינו כל היום, לעלות בקרש ולדבק בו. 


ישנם אמנם בני"אדם האוטרים ; ,הנסהרות לה' אלהינו" ! אין לנו חלק בנפהרות ואין אאו 
חפצים כל5 לההבונן אליהם , כי מי עלה שמים וירד להגיד לנו מכל הנעשה שם, ככה מתפלספים 
להם אנשים ,חכמים" בעיניהם , אבל איך שהוא, אם נאבה או נמאן, האדם מוכרח להכיר את 
מציאותם של הנפתרות , ומכיון שהוא אך מַכִּיר הרי הוא בא כבר ממילא , לחקור, מה הן הנסתרות 
האלה 1 ונפש האדם משהוקקת כבר לרעת אה אפים ותכונתם של הדברים . 


והנה ההכרה הראשונה של הנְסהרוה משיג האדם מן הגלויות . מן הנלוי נקל לשער את 
הנסהר . ולא עוד אלא שנם בנגלוה נופא , אין עדיין הכל כה פשוט וגלוי כאשר נראה לנו בתחלת 
ההשקפה הראשונה . גם שם בהוך הנגלות-הנלויות משפיעים עדיין ננזי-נסתרות כאלה את כל 
החיות ואת כל דקיום , אשר בלעדם לא יתכנו כלל , וממילא נוכל לדון מזה על חזיונות יותר 
נדו?ים ,בנסתרוה" שאם נם אמנם אין אנו רואים ומרגישים אותם כלל, אבל כבר נחוש אותם 
,בחוש-מרחוק" . 


והדבר הנלוי הראשון , המוכיח לאדם אה חזון-הנסתרות הוא האדם עצמו. אין לנו דבר 
יותר נלוי כאדם בעיני עצמו , ומכל זאת הוא חש ורואה היטב כי כל ,כחותיו הנלויים" אינם חיים 
אלא ע"פ ,הנשמה המסתתרת" שבקרבו. והנשמה הלא נפלאה ומפליאה היא לעשות בקרב כם 
כחוה הגוף הנלוי, נשמה נסתרה שרואה ואינה נראיה , שממלאה אה כל הגוף וזנה את כל הגוף 
וטגהנגת את כל הנוף , ואוהו ההזיון עצמו, הנשגב והנעים לאדם כאחד , דופק , דופק , על פתחיחלבו 
ומבשר %ו להאדם דמון-נסתרות והעלומוה שנמצאת , שאעפ"י שאין הוא רואם ויודעם אל נכון: 
אך כבר נעשה בו הדבר לחוש מיוחד, לחוש ולהכיר נסתרות בכלל, 


ולא עוד אלא שגם בככל הבריאה בְלֶה נראה תמיד, כי אחה התכונות היותר עקריות וראשיות 
בכל סדרי היצירה וההויֶה היא תכונת ההסתתרוה והההעלמות ההמידית ,| בכל ענין ‏ וענין 
מאפני"היצירה הטבעית נראה תמיד את הסתר והסוד של בראש לפני ההופעה וההתגלות , 
ולפי שהמקום ב"ה , הוא אל-מסהתר, לפיכך , כל מעשיו ונבראיו, כמו נושאים עליהם את החותם 
האלהי הזה, להסההר ולההבא לבלי השלוט בו עין אדם בטרם הנמר יצירהו. הלא כה יאמר 
המשורר החסיד , ,רְקסָּמִי בתהתיות ארץ"!, והדבר הזה מְפַמֶן אמנם | את כל הכונה היצירה. 
ההתרקמות. הראשונה, התחוללוהם ויצירתם היותר עצמיה ‏ של כל הנבראים אינו אלא 
בסתרי-סהרים בסודי-סודות של הטבע . הנה לפניך האפרוח המסתתר בקרום-הביצה , הנה לפניך, 
המעין המפכה מתוך האבן, או ערוץ-הנחלים המתפרץ מבטן האדמה, הנה לפניך הדבר היוהר 
פשוט הקרום הננלר ע% גבי מכה, שגם הוא אינו מתרפא יפה אלא בזמן שהאדם מחתל אותה 
בחתולים שונים , ואך אז תתעטף רמכה בקרום חוצץ מעין-האדם להגיע אל רפואתה. הנה אלפי 
היצורים השונים הנוצרים ונרקמים במעי-אמם, פתאום, והנה המעים הנפלאים האלה פולטים 
מקרבם יצורים חיים , יצורים נפלאים , בדמוהם בצלמם , ואין אתה יכול לעמוד על פודם וסהרם 


של הדברים . 


והוא לרעתי כונת מאמרם של הכז"ל באמרם על אדונינו דהמע"ה ,דר במעי אמו ואמר 
שירה * שהרעיון בזה הוא, כי מדי התבוננו ביחור , על יצירת האדם הנפלאה והכמוסה , איך הוא 
מתרקם ומתקפ? תשעה חדשים רצופים, בסתרי-סתרים , בהשאי, והכל הולך ומתפתח בסור, 


במקום 


ה ,וו 


תא 


תועפת אספקלריות , טאמ" .יאשון ראם כא 


במקום שאין שום ברי" יכולה לשלוט שם, וכל וה מדוע ! מדוע אין רשות להסתכל ולהבין את 
הכל 1 מדוע כסתה הטבע את מעשיה מאתנו 1 למה לא נתנה לנו אותה היכולת לראות איך הטבע 
נוסכת את יצוריה,ומפתחת את תולדותיה 1 


אמנם התשובה ע"ז פשוטה מאד , כך ראתה ההשנחה העליונה לנכון לפניה, להסתתר ולהחבא 
מהיזק-ראיה של הארם ולעשות את כל מעשיה בסתר, וכבר אמרו חכז"ל, ,אין הברכה מצויה 
אלא ברבר הכממוי מן העין" שלפי דעתי כללו בזה כלל גדול בכל התפהחות החיים והאדם / 
כי אין הברכה הטבעית של כל דבר, ברכת היצירה, ההפראה, וההתפתחות , מצויה, אלא 
בשעה שכל העבודה ההיא, הולכת בחשאי, בסתר, לבלי תשלוט בו עין-האדם המזקת . 


כחזיון הזה אנו רואים גם בעולם המופסר והרעת, כי ההצלחה המוסרית לא תבא אלא 
לאדם צנוע העובד בחהשאי, כמ"ש ,ואת צנועים חכמה", כי כל ההתפתחות הרוחנית אינו אלא 
בזמן שהאדם בורח מן הפרפום , מן ההתגלות , וכל נדולי-עולם שתורהם הכריזה עליהב , אח*כ 
מבחוץ, עבדו מתחלה אך מבפנים, מתוך-צנעה, מתוך-השקט, מתוך מנוחת נפש נפלאה, 
בחשאי, בלי-קולות ובלי-תאבון-לפומבי . כי בשעה, שהאדם, נגוע ר"ל במחלת-הפרסום , 
ותאות-ההתנלות יוקדת בו, מקבל כבר כל עבודתו במקצוע החכמה תכונה אחרת, תכונה 
הרחוקה כבר מאותה ההתפתחות הפנימית של עצמיות הדברים לעמקם ולרוממותם , לכוון הכל 
ע'פ ההלכה, לקלוע אל המטרה ולבלי להחטיא , אז במצב-חולני כזה,אין האדם יכול להשתמש 
עוד אלא במושניה החיצוניים, של החכמה, בידיעות טפלות ויבשות, שאינן מפריאוה כלום, וכל 
העבודה נעשית צמוקה וכהה באין סימן ברכה אלהית בלבו, כי כך ההגלמה וההגשמה, כל 
תכונת הבריאה והאדם, להתרקם ולארוג הכל בסתר-פנים., בצנעה, מובדל ומופרש מעין-האדם 


הרעה , חק-עולם הוא בכל הטבע, חק עולמו של המסתתר ונעלם הנצחי, חק-ברזל בכל 


איתני-היקום והיצירה לעד לעולם ! 


והנה מה שנכבד לנו ביותר במקצוע זה, בראותנו, כי כל עמלינו לחדור אל ערפלי-הסודות 
האלה הוא לשוא, שהרי אלמלא כך לא היו קוראים לזה נסתרות אלא ,נגלות*", שהרי כבר 
נבעו מצפוניהם , ולא רק שאין להשיג את סוד כל הדברים האלה, כי אם יש אשר הננו תועים 
תהוּ לא-דרך בחקר נסתרות אלה, והננו הולכים וטובעים בים של נדודים רוחניים וטופריים 
עד כדי יציאת נשמה 5לא תועלת וללא-תכלית . ,במכוסה-ממך בל תדרש" הוא לא רק אזהרה 
נמרצה כי אם גם עצה טובה ונאמנה לבלי לכלות כחנו לריק, לאמר, כי אנחנו נבקש 
ונמצא את סוד-הטבע והריונה, אנחנו צריכים לדעת תמיד, כי כשם שמחד ניסא , אנו 
מחליטים ומודים ,במציאותם" של הנסתרות , כך אנו צריכים להודות, כי אנחנו לא נדע ממנה 
כלום , כי הכל כמוס ונסתר ממנו, כשם שלא נדע את סוד צמיחת-העשב היוצא ממעבה-האדמה, 
אחרי אשר אמו-האדמה חוללה ושכללה אותו בסתרדעפרה , וכל זה מדוע % מדוע , לא תדע , אתה 
האדם החכם, את פוד האדמה הפשוטה שאתה דורך עליה ברגל-נאוה כל-כך 1 אין זאת אלא, 
שסתרים , סתרים, מלאה, כל הארין, כל הטבע כלה, עטופה וחתומה נבראה, כלה מלאה סודות 
כמופים וחתומים אשר לא יעמוד עליהם שום חכם וחוקר , כְלה בתולה אשר איש לא ידעה עור, 
כי אין לאדם לנלות מה שהסתיר הקב"ה, וע"כ אי-אפשר לעמוד על סודותיה ותכונותיה!... 


ובזה נפתח פתח כחודו של מחט , להבין עד"מה מדרשת הכז"ל, בפרק חלק לדון ק"ו על 
תחית המתים (סנסזרין 3'כ,) ומה רחם שמכניסים להוכו בחשאי , מוציאים אח"כ ממנו בקולי-קולות 
וכו' , שלכאורה, איזה ק"ו הוא 1 להרחם , אנו רואים כי הוא טבוע בטבע כזאת, אבל מי יודע 
אם נם להארץ ישנה טבע כזאת 1 
ואולם הוא הרבר אשר דברגו, כי חכז'ל מביאים ראי' בכאן , כי כל הטבע תכין לה מעשיה 
בסתר 


כב תועפת אספקלריות, מאמר ראשון ראם 
בסהר , בפתרי-סהרים, ואך אח"כ , כשהדבר נגמר פנימה, מתגלה הדבר החוצה, וע"ז מביאים 
שפיר ראיה מרחם, שמכניסים לתוכו בחשאי, ותשעת-חרשים רצופים מתקפל הדבר במקום נגו! 
ומכוסה מעין כל חי, כי הכונת-סתרים לה להטבע בכל דרכיה , תכונת-עולמים בשמים ובארץ , 
כך הוא נם כל הענין הנפלא של החית-המתים , לא הרבה בן-אדם לשאול ע"ז קושיות ושאלות , 
שאעפ"י שהוא ענין פלאי, שעדיין לא ראינו דונמתו בעולם , כי ממעט עפר היחוח יציצו מעיר 
בעשב העדה,אנשיםב-חיים, אשר מי ראה כזאת, או, מי שמע כזאת! אבל איך שהוא עלינו 
להאמין , כי בשביל שאנחנו לא נדע מזה כלום, אין עדיין הדבר מאבד את ערכו כלל : וכשם שלא 
נוכל לרעת אה סוד היצירה של הרחם , כך לא נוכל לדעת את פשר דבר התחיה לעתיד בזמן 
שיקיצו וירננו שוכני עפר , ודי!.., 

,וראיתי את כל מעשה האלהים כי %א יוכל האדם למצוא את המעשה אשר נעשה 
תחת השמש , וגם אם יאמר החכם %דעת %א יוכל למצוא" כך החליט הקהלה . וכדבריו 
אלה אנו רואים עוד גם היום. כי נם אחרי אשר התפתחה עבודת האדם למעלה 
ראש , בכל ענפי החרשת והתעשיה, הודות להמדעים החדשים, בכל תורת הטבע והחיים , הנה 
כ'ז אינו אלא בדברים הננלים והפשוטים של הטבע, שם ידיו של האדם רב לו להעשיר את 
ידיעותיו ונסיונותיו, ולחדש ולהוסיף %קח בתורת-הטבע הגלויה, כחתיה והרכבותיה , אבל 
בנסתרות , אפילו | בנסתרות-שבנגלות , בדברים שלא נמסרו להאדם, שהטבע עצמה העטיפה 
והעלימה בסתר כנפיה , ,כעיבורה של אשה" וכדומה , מהמון-התעלומות אשר בספר היצירה אך 
אל-אלהים הוא היודע ! 

לאשתו של לוט אמרו; ,אל תבט מאחריך* ! אסוד לראות את סוד-ה', את חורבן-הטבע , 
את הסהרים, וע'כ בשעה שהביטה היתה %נציב-מלח ,. כלומר, מה שנרוע עוד מן העפר, כי 
להעפר ישנו הסגולה להצמיח ולהפריח , ואי אפשר לו להתאפם לגמרי, כי אפשר רק לפזרו, אבל 
לא לאפסו, ומקרא מלא הוא, ,והארץ לעולם עומדת", ואולם המלה כשהוא נמס במים הרי 
נופו בטל . וכל זה היה מעין מוסר השכל, לאלה האנשים המביטים לאחוריהם במה שאי אפשר 
לדעה, כי אז תחת %הוסיף דעת הנה את נפשם הם קובעים , וכמפיני גבולות עולם , ישחיתו את 
נפשם הם, כי אין להחכים על דברי תורה, ואין לנלות מה שהסתירה הטבע, וכל העובר על 
זה, אינו אלא משחית את נפשו בכחינת ,נציב מלח" שאינו ראוי עוד לכלום , כי אפור להסתפל , 
פירושו , אי אפשר להסתכל, כי פתאום, יום-המות מכל חי מכוסה, ותחת ענבים יעלה חוח , 

נסה-נא ?נלות , את עלי השושנה הפורחת | בשעה שהיא עומדת בקומתה , בידיך הנסות 
ננעת בה, תקומה לא תה" ?ה עוד, נבל הבול הפרח הזה, חללת את קדושת הטבע , נלית 
את המכוסה, נלית נם את כבודה ויפיה, 

ולהיפך , כשם שהתאבון להעפיל ולהתפרץ אל חדריה הפנימיים של הטבע גורם אח"כ ההנונות 
וחדלון . כך תהא הברכה האלהית והטבעית מצויה בכל דכר הסמוי מן חעין , ואך בזמן שהאדם 
מסיח דעתו לנמרי, מכל הנעשה בביה ננזיה של הטבע, אך אז תעשה לה הטבע ,הכל בְפטחה 
ובחשאי, תארונ, תמתיק, הפתח , תשכלל, לבדה בברכת"ה' החופפה עליה , תבשל את הפירות , 
תמתיק את הטנדים, תפליט את הילדים , הכל יפה ונעים ונשגב ! 

כמה 5לא , כמה חן, כמה שירה, יש בדבר , הוא אשר התבונן אדונינו רהמע"ה : ,דר במעי 
אמו ואמר שירה" 1 ... שירת הנסתרות שבנְגלות ! , . . 


פרק ה'. יְחוּדְהָעולְמות 


,הודו לאל השמים כי לעולם חסדו" ! 


,במח שהורשית התבונן* אמרו חכז"ל , כי ע*כ אעפ"י שאמרנו בסמוך , כי אין לחשינ: לדעת 
הנסתרות 


תועפת אספקלריות , מאמר ראשון ראם ג 


הנסתרות וכל עטלינו לחקור את צפונותיהם יעלה בתהו , הנה לאידך נוסא יש לנו להתבונן במת 

שהורשינו , ובחלקי הנסתרות נופא יש אשר חכז"ל פתחו לנו פתח,לוא גם יהא כחודו של מחט , 
אבל כבר אפשר להציץ מהוכז אל העולמות הרחוקים ברשיון גמור להתבונן , גם פרק קטן כזה 
קורא אותנו כבר להציץ מבין-החרכים ולהעיר בזה את הלב , וע'כ בכל מקום אשר חכדז"ל גלו 
טפח ומסך התעלומות הורם מעט כי אז ההתבוננות בזה היא לא רק רשות, כי אם גם חובה. 


והנה אחרי אשר נתברר כבר יחופם של הנפתרות, וערכם הגדול בעלמא דלתתא , הנה הלא 
הדברים ק"ו, ומה אם כאן לממה בארץ, במקום שהכל כה גלוי ומוחש , במקום ממשלת-החמר 
והנוף , הננו חשים כל-כך את השפעחם של הנסתרות , הם וכחותיהם וכחדכחותיהם , על אחת כמה 
וכמה הוכחה כפולה ומכפלת כי שיר חדש עלינו לשירה בה בשעה שהננו מגיעים להתבונן אל נפלאות 
ה' בנסתרות דלעילא , במקור חיים נשמת האדם ונשמת הבריאה למעלה , כמו שהעירו ע"ז חכז"ל 
ברוח"קדשם (ניגס. "כ +) ערבות שבו צדק, ומשפט. וצדקה גנזי חיים, וגנזי שלום וגנזי ברכת 
ונשמתן של צריקים , שם אופנים וחיות-הקדש, ומלאכי השרת, וכסא-הכבוד מלך אל רם 
ונשא שוכן עליהם . 


והנה אם אמנם כל המאמר האלחי הזה,נדרש אצלינו בע"ה ברב ענין בפרקדמיוחר (יעוין 
| ,מל סרידכתר") , הנה כאן מגמתנו להעיר בצדק , כי בית-ננזיו | של החיים כֶָלם הוא שם %מעלה, 
ברקיע למעלה מרקיע, עד שמי שמים של הערבות, שהוא הרקיע הששי לפי רעת חכז"ל , שם 
באוצרות-החיים הכמוסים האלה נמצאו כל הנסתרות הנפלאוח של הבריאה בלה , שם נמצאו גנזי 
חיים וגנזי ברבה וגנזי-שלום המשמשים בתעודהם הרוממה, לא רק כחיים חדשים בפני עצמם. 
לנשמהן של צדיקים , כאשר בררנו זאת במקום אחר בפפרנו זה, כי אם גם ביחוד להשפיע בזה 
ע'פ השתלשלות ידועה לכל העולם התחתון הזה , וכל קורות העולם ודבריי ימי הדורות מראש אפשר 
\ לראות הכל במקור שרשם העליון כי הכל צפוי לפניו יתברך , והכל מסודר וצרור בצרור-החיים 
העליונים , כגנה זרועיה תצמיח, שכל סוד שיח שגשוגם למעלה, אינו אלא ע"פ כח השתרשותם 
למעלה במעבה-ארמתם . כן הוא פוד כל ההויות והיצירות הנפלאות בְעולמנו אנו , בהיותם 
חקוקים וכלולים בחכמה מרובה בשרשיהם העליונים למעלה . ואם אמנם אנחנו בני יצורידמטה 
אינם יכולים לעמוד ע"ד סוד-שיחה של ההשפעה העליונה אלא ע"י ההתבוננות ממטה למעלה , 
מן הנלויות אל הנסתרות , מן המאוחר אל המוקרם , באשר אי אפשר לנו לדעת אחרת , אבל דרך 
ההשנה האמתית , הלא היא בהיפך , כי הלא סוף מעשה במחשבה תחלה, וא"כ כבר מן המחשבה 
הקודמת אפשר לכוון כבר את המעשה הבא אה"כ, ומן המוקדם אפשר לשער את תוצאותיו 
המאוחרות , וע"כ חכז"ל אשר כשרידקדרש בממלכת השמים , היו מכחינים את הדברים מלמעלה, 
וממקור מהצבתן של הנשמות התבוננו א% אשר למטה בארץ, להם נאה הי" לדרוש ממעלה 
למטה, מהנסתרות א% הננלות , באשר המה אך המה, ברוח-ה' אשר נוססה בקרבם , הצליחו 
לעלות למרום ולחשוף שם טמונות-עמוקות ממקורם היותר כמום ולהורירם למטה. 


ובזה יבואר בצרק דרשת חכז"ל (כרקות "' ,) הני ה' ברכי נפשי כנגד מי דוד אמרן 1 לא 
אטרן אלא כנגד הקב"ה וכנגד הנשמה , מה הקביה מלא כל העולם, אף נשמה מלאה 
כל הגוף , מה הקב"ה רואה ואינו'נראה אף נשמה רואה ואינה נראית , מה הקכ"ה זן את כל 
העולם אף נשמה זנה את כל הגוף , מה הקב"ה מהור אף נשמה טהורה, מה הקב"ה יושב 
בחדרי חררים , אף נשמה יושכת בחדרי חדרים, יבא מי שיש כו חמשה רברים הללו 
וישבח למי שיש בו חמשה דברים הללן . ע'כ . 


והנה בוראי כל הררשה הנחמדה כשהיא לעצמה, היא נפלאה ונעימה כאחד , אבל הלשון 


קשה מעש, רהגח זאת היא אמת ונכון וברור בשמש בצהרים, כי כל חמשת הדברים האלת 
: . נְמצאים 


א -. 
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גמצאים וחיים בתוך הנשמה, כי מי זה יוכל להכחיש כי הנשמה אינה יושבת בחדרי חררים ! 
אדרבה , יבא נא איזה מין וכופר או אפיקורם , להוכיח את ההיפך, כי נשמתו היא נלויה ונראית 
לכל , היאָטנו דבריו ז כלום נמצא איזה שוטה שלא יודה כי נשמתו זנה את כל הגוף 1 או כי הוא 
יכול לחיוה גם בלי נשמה ז הלא כל הדברים הפשוטים האלה , אעפ"י שהם נסתרים מעין-הארם , 
מכ"ז המה נכרים ומוהשים כמעט לכל אדם היטב, וא"כ איפא היו לחכז"ל להוכיח מן הפשוט 
והודאי, על הנעלם ודטמיר, ולדרוש את דרשהם מן הנשטה אל הקב"ה , נשמה (ו שהיא מוחשית 
לכל אדם הוא והכונותיה , היא הוכהה-עצומה להמינים והאפיקורסים ע? דרכי הבוית"ש, וטה 
הנשמה אינה גנליה מהמת עצמה אלא מצד פעולותיה בגוף האדם , אף הקב"ה נסתר הוא מצד 
עצמותו יהברך וננלה מצד פשלותיו בעולם, ומדוע איפא בהרו הכז"ל %עשות את ההוכחה 
בדרך-אחרת 1 

ואולם הוא הדבר אשר דברנו , אשר רם כשרי-כדש למעלה, רכשו להם את היכלת הגדולת 
ההיא לרביט ממעלה למטה , ומן המוקדם השכילו לדעת את המאוחר , וכשם שהמחשבה הנאמנה 
ההי המיד הקרקע הנסהרה להצמיה בה את המעשה הגלויה, והננלות בכלל תצמחנה תמיד 
משרשים נסהרים , וע'כ השכילו חז"ל ברוה-ה' אשר עליהם לדעת הכל מן היותר נפתר ונעלם , על 
כל יצירוהיה ונפלאוהיה של רבריאה כלה, וע"כ כשחפצו הכז"ל להעריך את תכונת-הנשמה 
הנאציה מטנו יחש , כהלק אלה ממעל , פנו בזה אל היסוד היוהר נאמן, בטוב הנשמה ומהותה , 
אל אביה מחוללה הראשון , הגסתר והגעלם לאין פוף יח*ש, בוּראה ויוצרה אשר יצרה בצלמו 
ברמותו , 

הנה כי כן , אחת היא ברורה ?נו, כי כשם שכל הפירות שאנו אוכלים , אין לנו לשכח אף 
רנע כי הפירות ה?לו נהבשלו באילן ששרשו הנפא גנוז בארץ , וכל אלפי היצורים השונים והנפלאים 
נתרקמו ונוצרו בבטן- אמם מהחלה, בהוך סהריהסתרים כמ"ש נפלאים מעשיך ונפשי יודעת מאד, 
כי דכל נוצר ונעשה החה מעטה-לבושה של רטבע , של חלק הנסתרות-שבננגלות , כך עלינו 
להכיר נאמנה את חזון הנהנת כ? צבא-השמים במסלוהם, הנראים לנו מרחוק בדמות הכוכבים 
הזרועים ע? פני הלמים דפהורים, נם הם נהמכים ונמצאים ע"פ כחות נסתרות יוהר עליוניים , 
יוהר כמוסים , יוהר ממירים, וכדאיהא בזוה"ק (כפ' קדוטיס) הא חזי כד ברא קביה עלמא , אתקין 
כל מלה ומלה כל חד בכטרוי , ומני עלייהו חילין עילאין, ולית ל אפילו עשבא זעירא 
בארעא דלית ליה חילא עילאה לעילא , וכל מה רעבדין בכל חד והד, וכל מה רחד וחד 
עביר בתקיפו דההוא חילא עילאה דממניה עליה לעילא וכו', ונמצא איפא, כי זהו כל חזון 
הבריאה אדם ובהמה , ארץ ושמים, כי המיד ,גבה מעל נבה שומר , וגבה עליהם" עד כי באמת 
נוכל ליהם את כל חזון ההשפעה היוהר עליונה אך ?רקיע היוהר עליון , היותר רם ונשא על כל 
השמים אשר ?ממה ממנו , הלא הוא רקיעההערבות אשר ,מלך רם ונשא שוכן עליהם* משם , הוא 
זן את כל העולמות כלם בעפע חיים וקיום , משם תנוע, אף העטמוד כל הבריאה כלה, דמתקריא 
,ארץ ושמיב* משם מקור אור, והיים, והנועה, לכל הנבראים כָלם, לכל המוני צבאי מעלה ומטה, 
כל ננזי-דהיים , כל ננזידהברכה הוא הכל משם, באשר שם שוכן המאציל העליון ‏ היותר עליון 
לאין-הכליה ובידו מפהחות כל דגנזים והאוצרות הללו, להשפיע מהם מזון-חיוגי ובַרכָתִי, אם 
אפשר לאמר כן, מן העולמות היותר עליוניים , עד התולעת הזוחלת תחת נקרת הצ למטה 
בארץ . 

ובזה נקל ?דבין את מאכרם ז"ל על הפסוק. ויוצא אותו החוצה ,מלמר שהעלה הקב"ה 
לא *ה 5בעלה מכפת העמים" (ר"ר 5' פ"ד) דלכאורה קשה, ?איזה צורך העלהו הקב"ה למעלה 
מן דכוכבים 1 וכי ב"י ,הָדַעַלַאָה הזאה אי אפשר ה" לו להאמין בברכת הבנים שהבטיח ?ו הקב"ה 
באמרו 5ו, כה יהי' זרעך 1 

ואולם , ?א רק בשביל להאמינהו ולהכירהו בצדקת ההבטחה, שהבטיח לו הקב"ה עשה כן, 


חר 
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כי אם בשבי" להעמידָהו על האמת האלחית ביסוד-הבריאה וסוד"הנהגתה העולמית , כי הנה אברהם 
אע"ה , כאצטננין נאמן ידע אך את השפעת המזלות על האדם, וכי גורל האדם תלוי ע'פ רב 
במזלו, וכמ"ש (סנת קט,) ,מזל מעשיר מזל מחכים", וע'כ כאשר ראה אותו צריק כי ע"פ 
הוראת ממשלת-הכוכבים הולך הוא עריריי, באין בנים אשר יקומו אחריו לרשת את נחלתו הרוחנית 
שרכש אותה בכ"כ עמפ ומסירת-נפש , ע'כ בשפכו את מרי שיחו לפני יוצרו ובוראו , יאטר | ,חי 
אלהים מה תהן לי ואנכי הולך ערירי* |-- אזהראהו הקב"ה את יסוד-טעותו המדעית , כן 
אמנם , הכוכבים משפיעים , ,בני חיי ומזוני לאו בזכותא תליא מלתא אלא במזלא תליא מלתא" 
אמרו חכז"ל , אבל מי מסדר את הכוכבים , או מי הוא המקיים ומכריחם לעשות את פעולהם זָ 
היתכן אמנם , כי הכוכבים עומדים לנמרי ברשות-עצמם ובעצמם הם משפיעים 1 מי נטע בהם 
את הכח להשפיע בדרך פלא על נורל האדם הרחוק 1, היתכן למשל, לאמר, כי תתנור 
המפיץ חםהנעים כ"כ בבית בימות-החרף , כי התנור עצמו , בלי עזרת העצים והאש, מפיץ את 
החם-הנעים הזה 1 אתה אוטר ,הכוכבים משפיעים" כן אמנם , אבל מי משפיע על הכוכבים 1 הלא 
ערבך ערבא צריך , הלא כח-הפלא ש? הכוכבים אינו כח מולך מעצמו זכט"ש, ,וצבא השמים 
יך משתחוים ואתה מחיה את כלם* , שהכונה בזה היא פשוטה מאד, שאע'פ שאין איש אשר 
יפחיש את פעולת ם של הכוכבים והמזלות בארץ, הנה גורל הכוכבים נופא, כחם, חיותם, וסוד 
השפעתם , תלויי, ביחוד, בגורל חילין עילאין דממני עליהון, וגורל כל אלה שופעים את כחם 
ממקור-דחיים בשמידשמים , מקור גנזידחיים הצרורים והלוים בבית גנזיו של מי שאמר והי" העולם . 
אז ראה אברהם כי עליו לצאת מאצטגנינותו , וכי ממשלת-הכוכבים אינה אלא המחלקה התתהונה 
בהנהגת-העולם המתקיימת גם היא אך בחסד-ה' אשר עליה, אבל באמת לאמתה, הרי ההנהגה 
הראשית הלויה ועומדת רחוק, למעלה מן הכוכבים והמזלות , ואך שם בתוך גופן של הנסתרות 
האלה, אפשר להשיג לדעה את גורל האדם למטה, בהיות כי כל מעשי בני-אדם תחת השמש, 
כלולות ואצורות כבר, מבראשית באוצר-חיים| שמלמעלה, וגם היום לאחר הבריאה , כמאז 
מקדם , הכל הולך ומתקיים ומשתכלל בכח ההשפעה הבלתידפוסקת של העליון אֶל דהַשָמים , וכל 
הבריאה עם המון-צבאה הוא איפא פרי ההשתלשלות של מעלה , מפעלוה-אלהים יושבדשמים , 
של העָפָה הראשונה , אז הכיר אברהם אע"ה את סוד ,יחוד העולמות* כלומר , כי 
כל העולמות כלם הנם אחוזות ואחודות , כהוליות ופרקים הנאחזים וכרוכים זה בזה 
בתוך שלשלת כבירה אחת, וכי %א הכוכבים מושלים , ולא המלאכים הממונים עליהם , 
אלא ה' הצרדיק הוא המושל, המחזיק ומקיים כל העולמות כָלֶם ומלכותו בכל משלה, כמאמרם 
ז"ל בזוה"ק ! כל אלין מלאבין קדישין רלעילא לא קיימין ולא יכלין למיקם בר בנהורא 
עילאה דנהיר לון וקיים לון (זוסר | כפ' כנק ) אז הניע אל אותה המסקנה האלהית העתיקה, 
כי על כל הנפלאות והמעשים הכבירים שאנו רואים בארץ, עלינו, לאמר תמיר ,הודן לא% 
השמים"!... כי אך טידו הכל, וממגו נתן לנו ! הודו לאל השמים ,כו לעולם תכרן"!ו... 


פרק ו'. הַהַתְנְשָמוּת וְהַהתְאַצָלוּת 


משליך קרחו כפתים, לפני קרתו מי יעמוד , ישלח דברו וימסם ישב 
רוחו ‏ יזלו מום מגיד דבריו ליעקב חקיו ומשפטיו לישראל (סקניס) . 


ן והנה לכאורה, קשה להבין איזה שייכות ישנה לכל דברי הכתובים האלה, המתחילים 
בתאור טבע החרף והקיץ גם יחדר, ופתאום הוא קופץ מענין לענין , ומתחיל לדבר על דבר החוקים 
והמשפטים של ישראל , וכי איזה ענין הוא זה לזה ! 

ואולם פוד.גדול גלה %נו המשורר האלהי בכאן, אשר כדאי הוא להתבונן אליו בתשומת-לב 
כבירה , והוא ראעפ"י שסורד-הנשמה , מעשיה, פירותיה, ופרקליטיה שהיא קוגה לה, הוא הכל 


בערה 


אל* 2 + . 
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בעולם דעשמות כמ"ש , ,שתולים בבית-ה' בחצרות אלהינו יפריחו". שם נמצא הכל מוכן ומזומן, 
אבל לעת עתה אין לראות את כל אלה, כשם שאין לראות | את הנשמה עצטה, מכ"ז בעזרת 
תחונן לאדם דעה אשר גלה נפלאות בתורתו אפשר להתבונן מרהוק א? ,שערי אורה* אלה , 
בסוד השכר הצפון לצריקים, בסוד חיי עולם הבא, ובכמה ענינים נפלאים העומדים ברוטו 
של עולם. 


וראשונה נפנה נא לעיין בתוה"ק בפרשת-המן, והנה לכאורה, פל ענין המן כשהוא לעצמו, 
מפליא ?ב כל מתבונן וחוקר , איך מזון נשמי כזה נמצא בשמים ז והיש בכלל להאמין במציאותם 
של דברים גשמיים , בשמים הרוחניים כלם 1 ואולם נפלא הדבר עוד יותר, בהתבוננו על דברת 
חכז'ל הנאמנים , אשר ספרו לנו נפלאוה עצומות ע"ד המן, בהמכם את דרשתם על הכתוב : 
,וחם הביאו אליו נדבה בבקר בכקר" איר שמואל בר נחמני איר יונתן מלמד שירר להם 
לישראל תכשיטי נשים עם המן אבנים טובות ומרגליות מדבר שירר 5הם בבקר בבקר 
(יופ6 פס ,) והנה ‏ האומנם ירדו האבנים הטובות ותכשיטי-הנשים מן השטים 1 הרברים חמריים 
כאלה מוצאים להם שם מקום 1 


כיוצא בדבר מצינו להכז"ל (תענית 5ח,) בעובדא דרהב"ד דאטרה ליה דביתהו, עד אטתי 
נזיל ונצטער כלו האי, אמר לה מאי נעביד 1 בעי רחמי דניתוב לךְ מרי, . בעי ההחטי, 
יצתה במין פסת יד , ויהבו לה חד כרעיה דפתורא דרהבא, חזיא בחלמיי עתידי צריקי 
דאכלי אפתורא דדהכא דאית ליה תלת כרעיה, ואיהו אפתורא דתרי כרעיה, בעי רחמי 
ושקלוהו, והנה אם אמנם מאמינים אנחנו בכל הנסים והנפלאות האלה בכל משמעותם היוהר 
פשוטה בדהז"ל, מכ"ז יש לנו רשות לברר כל זה גם במופתי החקירה והדרישה האנושית, והוא, 
דאחרי אשר נמירי כי אין למעלה לא ישיבה ולא עמידה (קנינס פו,) וא'כ לאיזה צורך ישנו 
בבלל במקום נפלא כזה י+כסא י:ו לפהורא , ומה גם לפתורא דרהבא, וכי גם למעלה מוקירים את 
הזהב והכסף 1 דברים כאלה , יש לפרשם כפשוטם , אבל רשוה לנו נם לדורשם | 


והנה כ? החזיון הזה יש לבאר ע'פ מה שפרשו כבר המפרשים הקדמונים כי עיקר 
התהווה-המן והתנשמותו חארצית ,נעשה ביחוד. אח"כ , בדרך מרוצתו לארץ, במרומי-האויר, ואם 
אמנם ממקור רדתו בשמים הי כל כך דק, כמעט רוחני לנמריי, עד שלא הי' ראוי כלל למאכל-אדם : 
ואולם אחר-כך , במשך-מרוצתו והילוכו , היה מתנשם ומתנלם, בתמונתו הנשמית הראו" 
למאכל-אדם , ככל המזונות הגשמיים ואאחזים בתפיסת-היד ומשפיעים על חיי-הגוף ותפקידו . 


כרבר הזה מצינו לחכז"ל (ר"ר פי ג"ל) איר תנינא אין דבר רע יורר מלמעלה , אתיבון 
והכתיב (תקניס קפ אש וברד שלג וקיטור, אמר להם רוח פערה הוא שהוא עושה 
דברו, שהרברים מבוארים בכאן למדי, כי מן השמים לא ירדו דברים כאלה של אש וברד , 
לעניניס כאלה אין שום מקום בשמים, ואולם רוח סערה, כלומר דרכי-האויר שהם עוברים בהם 
ער שהם מגיעים לארץ , וישנו עוד שהאויר מלא עוד רוחות שונות רוחות פערה כאלה, המרכיבות 
ומחוללות את הדברים השונים, כאש וברד, ודוסיהן במרומי-האויר, להורידם לארץ, הנה פעולת 
האויר והריה על הרכבת ויצירת דברים שונים מבוארים בזה להדיא. הדבר הזה הי' גם במן 
וגם בעובדא דרחב"ד . מן השמים נפלו איזה דברים רוחניים , לדברים נשמיים אין איפא שום 
מקום בשמים , ומה גם לזהב וכסף או לתכשיטי נשים ואבנים טובות ומרנליות , לכל אלה אין 
שום חשיבות בעלמא דקשוט, ואולם לכתחילה , ברדת הדברים מן השמים היו איזה עצמים 
רוהניים , ובצאת הרוח מאוצרותיו, רוחות יקרות וחשובות שנתחברו אליהם בדרך-ירידה. הנשימוהו 
והעיבוהו את המן, בדרכים ובצורות שונות, הכל לפי איכות התמזנות הרוחות השונות, שעשו מהם 
הרכבות שונות ונבדלות , יש שעשו מהם בדרך-ירידה דברים של תכשישי נשים, ויש שהתנשמו 

לאבנים 


תועפת אספקלריות, מאמר ראשון ראם כו 


אבנים טובות ומרנליות , או ספתם דברים יפים שראוי להתקשט ולהתחרר בחם ויש שתהגשמו 
למאכל האדם כראוי לו. 


- 


הרעיון הזה מפורש כמדומה להדיא בדחז"ל (יופ5 עס.) והנשיאים הכיאו את אבני השהם 
תנא נשיאים ממש וכן הוא אומר נשיאים ורוח וגשם אין, חנה הם מוציאים את מלת ,נשיאים* 
מפשוטו כפי מה שרגילים לפרש על נשיאי וראשי ישראל, אלא נשיאים הם ה רוחות השונות 
שהשפיעו על האויר, ופעולת הרכבותיו השונות להביא מרחוק דברים יקרים פאלה, כאבני שהם 
נפך ספיר ויהלום , הכל לפי עבודתו החימית של הרוח בהרכבת והפרדת הדברים לתכונותיהם 
וסנולותיהם בפעולת חהמר הזך והדק שנפל מן השמים , והבן את הרברים , כי נכונים חס פע"ה 


ואשלם באמת, אחרי ההתבוננות בדבר אין הדבר הזה חדש כ%% , תכונת ההתגשמות 
ההתנ?למות פפעם בפעם בתמונות-שונות ונבדלות אנו מוצאים בכל הטבע והבריאה על כל צער 
ושעל, אלא שלרב ההרגל ההמידי, אין אנו מכירים ומתבוננים אל חרבר, ומסתכלים אנחנ! 
אל ,החזיונות" האלה כאל דברים רגילים , במנהגו של עולם, באין יוצא מן הכלל, הנה למשל 
,הקיץ והחרף* מה רחוקים הם התכונות והתמונוה השונות | שהם מחוללים כפעם בפעם בכל 
הבריאה והיצירה ,כמהפכות שלמות?, 


סוד החזיון הזו; חוא כמבואר בדחז"ל (כרכות ‏ גט.) שמואל רמי כתיב עושה עש כסיל 
כימה וכתיב עושה כימה וכסיל, הא כיצר ! אלמלא חמה של כסיל לא נתקיים עולם 
מפני צנה של בימה, ואלמלא צנה ‏ של כימה לא נתקיים עולם מפני חמה של פפיל , 
נמצא כי סוד השפעת הקר הוא טפחו של כימה, וסור השפעת החם בקיץ הוא מכחו שָל 
כסיל, ואולם הבו נתפונן נא בתשומת-לב, לטבע ההת גנשמות הנפ עלת לעינינו 
מ מפש, תה יש אשר אנו קמים בבקר ממטתנו, והנה על שמשות תלונינו נארנו פרחים 
לבנים מזהירים יפים להפליא מעשי-רקמה , ג עצי-היער העבותים, העטו איזה ,מחטים לבנים* 
על גבי עליהם וקנוקנותיהם הממלאים את כל ענפי-האילן . ושוכחים אנו לראות בזה את חזון 
ההתנשמות שערכו נדול כל כך בבריאה. הלא כל זה נתהווה ָתנשם ע"י רוח החרף הקר 
שהקריש והנליד את שפות-הטל , טללי-לילה , השוכבים על האילנות , על הירקות , על השמשות , 
והרקים מהם את ל הצעצועים טעשי ידי אמן הלבנים הנפלאים האלה. 


וברב עדנת התפעלות נפשו שר ע"ז רהמע"ה ; עמשליך קרחו כפתים לפני קותו מי 
יעמור" מה נשגב ומה נעים לראות את השנוי הפתאומי שהניע לימים ולנהרות בימים האלה 
איך פשטו את צורתם הקורמת ולבשו צורה אחרת , כל הנוזלים הננרים כמו קכלו איזה 
פקודה מגבה, לעמוד | הנוזלים נעשו מוצקים ! בן-אדם אם איזה ,גינאי" מפסיק לך את דרכך , 
אם איזה נהר מפריעך מהנגיע למחוזדחפצך , הנה היום תוכל להניע ולאחוז לבטח דרכך, המים 
לא ישטפוך , הג"ים לא יחרדוך , כמו שלם השל נמולך וכל אלהגם ואתה" נם גמליךינם כל 
הכבורה אשר לרגליך , בטח העברו, איתן מסלע הוא הכפור, הזק מצור הוא הקרח, המקום 
אשר אתה דורך עליו אדמת-חלמיש היא ! כל המעינות, כל הנחלים, הסו מפני החרף כי בא ! 
גם השמים ממעל, גם הארץ מתחת כמו נשבעו שבועת אמונים | להחרף האכזר, התנשמות 
והתנלמות כבירה בעולם הנוזלים, הן נם המים. היורד מן השמים, ברטות מטר יורה ומלקוש , 
נם הם, עובדים נאמנה לחרף, ותחת המטר הנוזל, יורדר השלג הלבן והמצוחצ, ואותן שלג 
כצמר לרב לבנינותו , פפור כאפר יפזר לרב-רקותו , כי גם הם התנלטו והתגשטו במרומי-האויר 
הקר והמקרר ויהיו לשלג וכפור . 
ער כאן שירת-החרף מכאן ואילך מתחלת שירת-האביב , 


,ישלה רכרו וימפם ישב רוחו יזלו מים" נתפשטה הצורה , ממשלת-הכסיל לקחה את רםן 
ההשפהגה 


כח תועפת | אפפקלרות, מאמר ואשון | ראם 


ההנהנה בידה היא, הקרהדהקפוי ‏ זז מבין שפת' הנהרות, חמים הקפואים התחילו מפכים 
וזורמים לדרכם בחזקה. ,תשלה ו רוחך יבראון ותחדש פני אדמה" הטון ברואים יצורי האויר 
החם, רגי הרקק, צפררעים מקרקיים, התחילו לבצבץ ולבָשָר רְבַר-ְמָה, שפע צבעים חרשים 
סְבַשָמִים ומִנְצְיְצִים באויר , הולכים ושבים לתחיה, אז ירננו כל עצי היער המתקשטים ומתהדרים 
לפני האביב כי בא, כחות הנידו? , הפריחה, והצמיחה, נעורים מבטן הארטה, צורה ארשה, 
עולם חרש מקושט ומבושם לפניך | ,קיץ וחרף אתה יצרתם"!..,, 

זאולם כחזיון הנאדר והנשגב הלזה , חזון התפשטות הצורה הקודמת והתלבשות בצורה אחרה, 
נראה נם בסוד מעשהדבראשית , בכל שורר חק הההנשמות היצירתית המחוללת נפלאות, בכל היקום 
והחיים , הלא כה היא דרשה חכז"ל (ר"ר פ"ד) ויאמך אלהים יהי רקיע וכו' רבנין אמרין לה 
משמיה דר' חנינא , וכו' בשעה שאמר הקב"ה יהי רקיע בהוף המים, גלדה טפה האמצעית 
ונעשו השמים התחתונים ושמי השמים העליונים . רב אמר לחים היו מעשיהם בראשון, 
וביום השני קרשו יהי רקיע יחזק הרקיע וכו' א'ר חנינא יצאה האש מלמעלה ולחכה את פני 
הרקיע, ר"י כשהיה מניע לפסוק זה (פיוכ <ו) ברוחו שמים שפרה היה אומר יפה למדני רכי 
חנינא . 

הנה כל משכיל החודר לתוך דבריהם אלה , יראה את פרי חקר רוחם של חכז"ל, כי ראשונה 
הוריעו נכונה את דעת ,רבנין" ע"ד עצם יצירת השמים שנתהוותה ע"י המרת צורת הטפה , שהוא 
כנוי לטפת-המים שהיו ממלאים את העולם כלו ,מים במים" שהיו קודם הבריאה, ‏ וע"י המרת 

צורתם בצווי ה', ,ההנשמו* ונלדה טפה האמצעית ע'ש המים הנמצאים ,בין המים העליונים להמים 

ההחתונים , או אולי, מפני שהמים הוא היסוד האמצעי בין הרוח ובין העפר , וההתגשמות אשר 
נם היא הדע %פעמים מדרגות מסודרות בהתפתחות מודרגה , וע"כ יש אשר נם היא א תבא 
להתהפך בבת-אחת למש5, מרוה-לעפר , או מרוח לאיזה מוצק חמרי אחר , מפני שהוא קפיצה 
בלתי מודרנת כל5 לפי הכונהה, אלא מראש תגיע הההנשמות מרוח למים , כמ"ש ,ורוח אלהים 
מרחפת על פני המים", יען כי ראשית הבריאה והתנשמותה הראשונה טהאין המחלט , ליש 
מציאותי , היתה ע"י התהוות הֶמים הראשונים , וע'כ הי' נכר ביחוד רוח אלהים של היצירה אך 
על המים , כלומר על מציאות המים בהיותם המציאות הראשונה להתחלה מציאות יסודות הבריאה 
והתנשמוחט היצירתית . ו אולי, כמו שאפשר לבאר על דרך אחר, שרצונו לאמר בזה , כי אם 
נחפץ לדעת את רוח אלהים , רוח היוצר והבורא , נוכל להכיר זאת מטבע המים , היכולים להתהפך 
לכמה תכונות וצורות שונות כאן המה נוזלים , כאן המה קפואים ואהה יכול לעשות מהם כל מיני 
צורה ובנין , וכך מספרים התיירים הנוסעים בארצות הציר הצפוני במקום ששורר תמיד קר נורא , 
כי שם נעשו כל הבנינים ודירות האדם הכל מקרח וכפור , וכאן אתה מהפכם שוב למים נוזלים , 
אשר אפשר להם נם להתיבש ולההנדף, ויען כי בראשית הבריאה המציא הקב"ה את , החמר 
היולי" כלוטר , חחמר העלול ?לבוש צורה ולפשוט צורה חליפות, להתגשם ולהתאצל חליפות 
לפי רצון הבורא ית"ש, להתרבות או, להתאחר , להתנלם ולהתאפס , הכל כדונמת המים , האפשריים 
להעשוה מהם כל מיני צורה וכל מיני חטיבה ופסול , ושוב אתה מכתתם למלה דק ושוב אתה 
מהפכם לצורת המים הראשונה, ושוב המה מתאפסים לעיניך, מתנדפים ומתיבשים ואינם 
עוד !... כל זה יוכל לשמש למשל נפלא, בטיב החמר הראשון של הבריאה אשר מהוכו אתה יכול 
להכיר, את רוח אלהים המרחפת על פני כל הבריאה , כעל פני המים המתנשמים ומתמסים 
חליפות + 

וזהו אשר אמר המשורר (תקניס ל ,בים דרכף | ושבילף במים רכים, ועקבותיף פא 
נודעו* ולכאורה קשה,"אן הוביל הדרך והשביל הזה, שהקב"ה הולך בו ז הלא מלא כל הארץ 
כבודו, ואולם לפי דברנו אפשר לאמר , כי זה קאי על ראשית ימות עולם, בדברי ימי היצירה 
כי ראשית דרכו של הקב*"ה להניע אל היצירה העולטית הי! ע'י ,הים והמים הרבים" להיותם החטר 
= הראשון. 
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תועפת = אפקלרות, מאמר ראשון | ראם | פט 


הראשון שהמציא הקב"ה מהאפם המחלט , כי ממציאות המים ואילך כבר אפשר להבין את יתר 
טציאותם של שאר היסודוּת כעפר ואילך , ואולם אופן הטציאות הראשונה של המים גופא שהיתה 
אך ע'י הרוח, מאצילות קדשו יחברך , לא נדע לנו , וע"כ ,ועקבותיך לא גודעו" היך התעצמו 
וההנשטו בָּהִָיית הראשונות של הטים הרבים האלה. 

או אולי נופל ?באר אה הפסיק הזה על דרך אחר, כי הנה מצינו אצל אלי, ז* (מלכיכ 
%' יק) כהוב : ,והפול אש מן השמים ותאכל את העצים ואת האבנים, ואת העפר ואת המים 
אשר בהעלה לְחַכה" הנה כאן נעשה ההיפך מכפי טבע האש שהאש ספג לתוכו את המים , או 
ממני שהי" אש של מעלה , המכלה ואינו כלה, המבלה ואינו בלה , או משום שכל אלה גם העפר 
₪ המים , התאצלו ברצון-ה' ונעשו לחלק מהלקי האש שנפלה מן השמים , וע*כ מהפלא המשורר 
הן ראה זה פלא, ה?א ,בים דרכך ושבילך במים רבים* , כי לא יהכן מציאוהו של ים ומציאוהם 
של מים רבים , בלי כחההקיום שאחה מקיים ומחזיק את כל הנמצאים, וראה זה 5לא ,ועקבותיך 
לא נודעו* בהיותך אש אוכלח אש והאש של מעלה מלחך וסופג לתוכו הכל, א"כ הוא מטש כמו 
,ועקבוהיך ?לא נודעו* כלל . והבן כי קצרתי, 


נחער לענינינו כי המים שהוא היסוד האמצעי %בין הנשמיות רמחלטת ובין הרוחניות 
הנמורה , או פשוטו כמשמעו, חמים האמצעים העומדים בין העליונים לבין ההחתונים , נתגשטו 
- בגשם שיש בו ממש, ונעשו מהם השמים התחתונים ושמי השמים העליונים . ואולם נם בכאן 
עליגו לחקור עוד איזה התנשמות היתה בכאן 1 כי הנה כאן בארץ אנו רואים שני מיני התגשמות , 
האחת היא בת-הכסיל , כלומר בת-החמימות כמו למשל , קרום הפנים של הלחם בתנור, שכל 
עיסה שבלילתה רכה אפילו , נעשית בתנור קשה ומוצק ע'י מעשי הצפיה שהוא תולרות אאש 
| והחם, נמצא איפא, כי התנשמות ע באה דווקא ע"י ממשלת-הכסיל , ולאיוך גיסא , אנו רואים , 
למשל, כי הבדיל והשְיָה כי יובאו בתנור , כי אז ישובו דוקא לנוזלים , וכשיתקררו מעט מחס 
חתנור יהקשו ויתנשמו שוב , ככה הפעל הכונת ,ההתגשמוה" הליפות בכל הטבע , פעם תבא 
חההנשמות ע"י הקר ופעם ע"י החם , וע'כ פליגי בכאן הני רבוותא במעשי-השמים, כי לפי דעת 
רב האומר ,לחים היו מעשיהם בראשון ובשני קרשו" הניעה ההתגשמות הרקיעית | ע'י 
חקד , וע'י התקררותם במשך יום תמים הגפג חומתם הראשונה ונתקררו ונקרשו ונתקשו, הה"ר 
יהי רקיע וכו' יחזק הרקיע . ואו?ם לפי דעת רב חנינא האומר ,כי יצתה | אש מלמעלה ולחכה 
את פני הרקיע" , א'כ איפא נעשתה החחנשמות ע'י יסור החם כאשר יתנשם הלחם בתנור 
טחומם , ושם תרוקם צורתו ועצמותו , ומקרא ראיוב מסייעהו ,ברוחו שמים שפרה" הוא רוחו 
של הבוי"ת אש אכלה אש , ומזה איפא נעשו השמים קשים ומוצקים ?עמוד ?עד לעולם!... 


עתה איפא, אחרי שהנענו ועד הלום, נעמוד ונעשה מלאכתגו הלאה , ונאמר כי אם אמנם 
כל הדברים הפושטים צורה ולובשים צורה, צריכים עדיין לתנאים מתנאים שונים, לעושים 
ומעשים מיוחדים , לאופנים ידועים של קר , של חם, או שאר תנאי הטבע המרניבים ומפרירים 
בדברים לפי הכונותיהם הכעמיות שסרפר , הגה כל אלח לא שייך אלא ברברים וצבראים, אבלל5א 
חלילה בבורא ‏ עטמו ית"ש . 

חנה נפתה למ שער בדברי חכז"ל , וגראה נא את השקפתם בנידון זה וול 
מ"ר פ"ד) א"ל אפשר , אותו שכתוב בו (ייפיי לט) את השמים והארץ אני מלא היה מדבר 
עם משה מבין שני. בדי הארן 1 אל הכא לי מראות גדולות א"ל רואה אתה בבואה שלף 
בהן , ראה אותה גדולה , א"ל הבא לי מראות קטנות , א"ל ראה בבואה שלך ראה אותה 
קמנה , א"ל מה שאתה בשר ודם אתה משנה את עצמיך בכל מה שתרצה , מי שאמר 
והיה העולם עאכו"כ, הוי בשהוא רוצה את השטים ואת הארץ אגי מלא וכְשהוא רוצה הוא 
מרבר:עם משה מבין שני בדי הארן ע'כ. ' 
והנח 
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ל תופפת ס1קלריות , מאמר ראשון ראם 


והנה לכאורה , אין חנירון דומה לראיה , כי אכן , במשל ,המראות" ראה פעם את הבנואח 
נדולה ופעם קטנה, הוא לא בשביל שהארם נשתנה כאן, אלא, בשביל שנויהן של המראות , 
שכאן היתה המראה נדולה, וכאן הביאו לו מראה קטנה, אבל באדם עצטו לא חל שום שנוי כלל , 
אבל כביכול , אצל קב"ה שכאן הוא מלא השמים והארץ וכאן הוא מצמצם את עצמו, לדבר עם 
משה מבין שני בדי הארון, הלא זהו כמו שנוי ח"ן בעצמותו ית"ש אשר אין הדעת סובלתו 1 


אמנם עיקר ההוכחה, שהואל התנא האלהי, להראות להמין-השואל?, היתה בזה להוכיחהו, כי 
לא יפלא מאדון העולם, לרב יכלתו הבלתי-תכליתית ,להָרָאות" לפני עבדיו הנאמנים , ב ת מונות 
שונוהת של התגנשמות והתאצלות הליפות אם כי המיר הוא נשאו 
אותו האחד היחיד וה מיוחר בעצם עצמותו יה"ש, מבלי שום שנוי ח"ו, כי זהו איפא 
נרולתו האלהית כי לא יפלא מטנו דבר , ואם כי באמת הוא מלא את השמים ואת הארץ , הנה לא 
יפלא ממנו לצמצם את עצמו בנקודה זעירא , מבין ב'-בדי הארון . פעם הוא מתגשם בדמות זקן 
ופעס ברמות בחור ,זקנה ביום דין ובחרות ביום קרב*, פעם להתנשם. בתמונה מוחשית ידועה 
כם"ש ,ויראו את ה' אלהי ישראל ותחת רגליו כלבנת הפפיר" ופעם ,להתאצל" ולהיות טמיר ונעלם 
מכל נעלם, ולהשיב למשה רע"ה כי לא יראני האדם וחי'. ההתגשטות וההתאצלות האלהית משמש 
חליפות, לפי זכות הדור, וצּרך השעה כפי מה שתחייב חכמתו ית"ש, ההתפשטות והצמצום 
משמש חליפות לפי רצונו ית"ש , אין דבר נמנע ממנו ואין גבול ותכלית ליכלתו חא"ס , וע"כ תהא 
חמיר, הכונת ההתנשמות וההתאצלות, אחת מנפלאות הבורא ית"ש, אשר כביכול משתמש בה 
לפעמים בזמנים ייועים . 

ולא רק אצל הבוי"ת כי אם גם אצל כל המלאכים אנו מוצאים עושי נפלאות כאלח , כמ"ש 
אצל מנוח (פופטיס יג) שמתחלה ראה את המלאך בתמונה מוחשית של איש האלהים , ואולם אח"כ 
כשהעלה את הקרבן על הצור %ה', מספר הכתוב , ויהי בעלות הלהב מעל המזבח השמימה , 
,ויעל מלאף ה' בלהב המזבח" 1... שכרגע פשט, את צורתו האנושית , המוחשית , הקורמת 
ולבש בהתאצלותו, צורת להב אש אוכלת , בהתאחדו עם %הב המזבח כאחר, לעלות השמימה . 
ומהתגשמותו הקודמת , האנושית , הניע אח"כ ההתאצלות הרוחנית , לתמהון-לב מנוח ואשתו , 
שרָא אה המחזה הנאדרה ההיא , 

וזהו לשון רז"ל (פ'ר פ'ג) איר ענינאל בר ששון אמר הקב"ה, לכשאני מבקש , אחר 
מן המלאכים שהוא אחד משלישו של עולם, פושט ידו מן השמים ומגעת לארץ שנאמר 
| יוק ') וישלח תבניתדיר ויקחני בציצית ראשי. וכשבקשתי שלשה מהם עשיתים יושכים 
תחת העץ שנאמר (ילפית יז) והשענו תחת העץ, כשאני מבקש אני מדבר מתוך הסנה, 
ובשבקשתי רדברתי עם איוב מן הסערה שנאמר ויען הי את איוב מן הסערה, 


הנה כאן לפנינו רשימה שלמה של תמונות שונות אשר באמת כלן אחת הן, התנשמות 
והתאצלות לתמונות שונות כפי שיעלה לפני רצונו ית"ש, וזו היתה איפא תשובת חתנא להמין 
השואל , כי כשם שישנה אפשרות להחליף את התמונות ע"י המראות השונות אם גם הוא אותו 
הארם עצמו הבלתי משתנה כלל, ואם כי היסוד הנורם לראות את התמונה שהוא האדם, הוא 
אותו האחד התמידי , מבלי שום שנוי בו בעצם, מכ"ז אפשר להראות את התמונה מוחלפת 
קצת ע'י סבות אחרות אמנם , ע*י המראות ולראות את הדבר כמו שכל השנויים חם בעצם, 
א"כ עאכו"כ הבוי"ת שלרב-דיכלתו אין שעור, אין צריך לאמר, כי אעפ"י שהוא חנחו תטיד 
אותו האחר בתכלית האחדות שלעצמותו ואחרותו אין סוף, מכ"ז לרב גדולתו הבלתי טגבלת , 
אין זה סתירה כלל, אם נאמר כי פעם הוא מתפשט , ואת השמים ואת הארץ אני מלא , ופעם 
הוא מצמצם את עצמו כביכול מבין בדיההארן . כי באם ח"ו נש"ול | מאתו ‏ ית"ש את 
יכולת-הצטצום , או, את יכולת-ההתפשטות , הרי בהכרח אנו חפצים ?הגבי? את מי. שאין לו 
1 שאמ 


תועפת אספקלריות, מאמר ראשון ראם | לא 


נבול , ולפי שהצמצום וההתפשמות נראים לנו בני האדם כשני הפכים , ואצל הבוי"ת שניהם הם 
לאחדים , כי הוא אחד , ומדותיו אחד , וע'כ בבאנו ליחס להקב"ה את ההתנשמות והההאצלות 
כאחד , את הצמצום וההתפשטות וכדומה מן המדות הנראות לנו כסותרות , זו את זו, אך אז 
הננו מודים על היכלת הבלתי מגבלת לאין-שיעור ותכלית של הבוית"ש, כי אך אז נוכל להאמין 
כי כל הסתירות והננודים , הנראים לנו לפי מושני השכל והחקירה האנושית, אפשר לשמש 
אצלו ית"ש, להיפך , כהרמוניא נאדרת-יופי לאין סוף , באפשרות היותר שלמה ומלאה לאמתה 
של "הבר ; 

= ובזה נבין פרשה שלמה שבתורה (דכריס ד), ,ונשמרתם מאד לנפשותיכם, כי לא ראיתם כל 
תמונה ביום דכר ה' אלהיכם אתכם בחורב מתוך האש" וכן מצינו גם כמה אזהרות 
נמרצות לא תעשו לכם כל פסל וכל המונה, וכל חטא הענל לא היה אלא שעברו על הלאו 
הנדול של לא תעשו לכם כל פסל וכל תמונה הנ"ל , ודרוש להבין מרוע הקפידה תוה"ק על 
זה כל כך, הלא נם כאשר עשו את ,העגל" לא נואלו ח"ו להאמין בו, ונם אז כמקדם האמינו 
אך בה' אלהי-ישראל, אלהי השמים והארץ, אלא שעשו זאת אך לסמל ודיוקנא מעין דמות 
דיוקנא של מעלה, וא'כ מה היתה כל החרדה הגדולה | ההיא, הלא נם במקרש שמשו לנו 
בזה הכרובים. כתבנית סמל אהבת-הכנסיה , עם דודה העליון וא"כ ללמה איפא הקפיד הקב"ה כל 
כך על מעשה-העגל, וכדוטמה מההמונות אשר התורה הרבתה להזהיר עליהם כל כך 9 ולמה לא 
ה פירו על הכרובים ? 


ואולם הוא הענין אשר דברנו, כי בהיות הקב"ה בעצם עצמותו ,ממלא כל עלמין ופובב 
כל עלמין" בלתי בעל-נבול , ובלתי בעל-תכלית , ובהיות כי גם יכלתו ‏ חיא כמהו, נדולה לאין 
סוף ואין תכלית , ע"כ תהא לזה ,התמונה" ממש ההיפך מזה, דק ביעוה התמונה מורה 
על קביעות הרברים, בתוך המ סגרת המגבלה של התמונה, או הסמל ההוא, הקבוע ומגבל 
נם הוא, בה בשעה שלגבי קב"ה, אפשר כל האפשרות שבעולם , בתוך התעצמות מרובבת 
קבועה ומחולפה לאין סוף, התגשמות והתאצלות, התאהדות והתרבות, 
התהפשטות והתכווצות, ולא עוד אלא אפילו בשעת ההתכווצות והצמצום, אין זה 
חלילה פילוק והעתק ממקום למקום להמציא מקום פנוי ח"ו , שהרי הוא ממלא וסובב כל עלמין , 
אלא פירושו של הדבר הוא, שהוא, כביכול, מהאצל כל כך, בתוך רוחניות דקה מן הדקה ! 
ער כמו המקום פנוי לנמרי בעד האדם לעשות שם את חפציו, (יעוין ;פס"ח שער ג' פ"ז) והכל 
בגדלות-עולמית כבירה. התגשמות ן , עד כדי -- את השמים ואת הארץ אני מלא . התאצלות , 
עד כדי התאצלות השמים ושמי השמים העליונים , ועולמות של שרפים ואופנים לאין מספר 
התפשטות ! עד כדי למלא את כל העולמות, ב,לית אתר דפנוי מניה" -- והתכווצות, עד כרי 
נקודה זעירה בנקרה הצור הקרובה להתאפסות , או התאפסות גמורה, ומכ"ז חלילה לך להחליט 
כאן התאפסות , שהרי כאן תיכף ומיד לעיניך ממש אתה חוזר ורואה שוב , כי האין הזה , שכמרומה 
לך הוא אין גמור , חוזר וניעור כרנע , עושה נפלאות, מתאצל ומתנשם לעיניך חליפות ,ויעבור 
ה' על פניו" ! מלמד שנתעטף הקב"ה כשליח צבור. וכו' דרשו תכז"ל, הנה שליח-צבור חרש 
לפניך , וע"כ | א"א איפא להחליט לו, | חלילה , את האין , שהרי להיש הנצחי אי אפשר לו להיות 
אין , וכל הענין של ההתאפסות אינו אלא התאצלות רוחנית, דקה מן הדקה , הסתרת אור אחדות 
אצילות קדשו ית"ש מעין כל חי, וע"כ כבר אמר הפייטן האלהי , ,המשילוף ברב חזיונות הנף 
אחד בככל דמיונות* כי אי אפשר כלל להגביל תחומין בדבר , להעמיד תכונות בדבר , כי הוא 
הכל , וממנו הכל . 


ולפיכך האיש החפיץ לראות את האלהות ,בתמונה ידועה" לוא ירא גם התמונה הכי יפה 
ננאדרה , אינו אלא כמחרף ומגדף כלפי מעלה, כי הרי הוא זר לאמתת המציאות האלהית , 


וב 
אשן 


אשר אי אפשר להנבילה לא בתטמנה זו, או בתמונה אחרת, כי אם בכ?ל התטונות, בכל 
החזיונות , בכל העולמות , בכל חחיים , בכל השבע , ובמה שלמעלה מן הטבע , על הכל מרחפת 
רוח אלהים , הטקיים את הכל ומחזיק את הכל, והכל הוא אהד ממקור האחדות האלהית 
הבלתי-תכליתית . וע"כ שקר היא התמונה , תועבה היא כל הבנית וסמל, כי מרום ונשא 
ואדיר הוא המציאות האלהית מכל החוס, ומכל גבול תמונתי וסמלי שהוא, פנול הוא 
לד' ולעמו חבל נחלתו אשר בחר, להנות ע'ד איזה ,תמונה משוערה" במה שהוא אין-סוף 


לעולמים !1. . 


הכרובים במקדש,לא היו אלא סמל האהבה, בין הדוד להכנסיה , אבל לא חלילה ,סמל 
אלהות" , מה שאי אפשר לסמל ולהנביל . כשהיו הכרובים מעורין זה בזה היתה נַכֶּרת שלמותה 
של האהבה, וכשהיו פניהם אל הבית הי" זה מעין פנים ש5 זעם לישראל, כדי להזכיר בזה 
את חובתם של ישראל כלפי אביהם שבשמים , אבל האלהות עצטה מי ישערנה ומי יערכנה, 
זאת ידעו כל ישראל, מאלפי האזהרות | שנאמרו ונשנו, בתורה בכתב ובע'פ, לאמר: כי קול 
דכרים אתם שומעים ותמונה אינכם רואים זולתי קול" (דגריס פס) , ומעולם ?לא נמצא מי 
מישראל , אשר חשב את רעיון הכרובים, אחרת מכפי אשר אמרנו בזה, רק העכו"ם לא הבינו 
את פשר דבר הכרובים , וכדאיתא בדחז"ל *,כשנכנסו עכו"ם להיכל מצאו את הכרובים מעורין 
זה בזה, אמרו ישראל שברכתם ברכה וקללתם קללה יעסקו בדברים הללן* אבל חס ליה 
לזרעיה דאברהם לחשוב את הכרובים בתור אלהות, וע"כ , אררבה, התירה התורה , וצותה עוד 
על מעשה-הכרובים. 


והנח לפי דברנו אלה אשר ערכנו בכאן, אזלא קושית הפלסופים-החקרנים השואלים ע'ר 


היצירה , איך נברא ,מאין הגמור* כל ,היש המציאותי" 1 אבל באמת לפי דברנו אלה , אי אפשר. 


כלל מציאות של ,אין גמור* בעולם, אין במשמעותו הפשוטה, כי הלא גם למה שאנחנו בני 
אדם קוראים ,אין" אין זה אלא לפי ראות עינינו , אבל באמת, הלא נם ,האין" הזה הוא שייך 
ומתיחם אל האלהים, או אולי יותר נכון , האלהים ממלא נם את האין הזה, בהיותו ממלא 
כל עלמין, וא"כ נם המקומות הפנויים, הנקראים לפי מושנינו ,אין ואפס" מלאים בהכרח הוד 
אצילותו ית*ש, המצמצם את עצמו , עד כדי ,התאפפות" לפי דעתינו , בהינה אין ואפס ממש. 


וזהו אשר אמר משה רע'ה, ,בטרם הרים יולדו" בשרם נבראה התבל, בטרם ,ותחול% 
ארץ והבל* הנה ,מעולם עד עולם אתה אל* בהיותו ממלא בכל עצמותו את כל העולמות כלם 
באין שום מקום פנוי לבריאה . 


ואולם , כשעלתה במחשבתו יה"ש לברוא, אז צמצם והתאצל עד כרי בחינת-אין, (כע'פ 
והסכמס מאין ת0מ!6) כדי להת מקום לבריאהת העולמות . אבל באמת הלא נם האין הזה הלא 
הוא ,הָיָש הְאַצִילוּתִי הַנְצְחִי", וע"כ ישנה תמיד האפשרות ,%האין הישי* הזה להזור <ההנשם 
ולהתאצל חליפות , ע"פ הוראת הכמתו העליונה,| שהוא |צונו ית"ש, כמו שהיו במעשה 
הכרובים, במעשה הסנה, וכרומה, שכל זה הוא מעשה-נפיףם של ההתנשמות וההתאצלות 
האֶלקִית | בעולם . 


וע'כ אמרינן שם בעובדא דרחב"ר (תעטת כס) כאשר הזרו ושקלוהו, ,תנא גדול 

היה הנם האחרון יותר מן הראשון, דגמירי מיהב יהבי משקיל לא שקלא" כי בשוב העצם 
שנתנשם מתחלה, במרוצת האויר בתור ,חד כרעיה דפתורא דדהבא* לקדמותו הרוחנית להתאצל 
כמתחילה, חזיונות כאלה לא נראו כלל זולת אצל יחידי-סנולה כמו שראינו אצל איש האלהים אצל 
מנוח, כמו שבארנו בסמוך , שתוך כדי דבור התאצלו , פשטו צורהם הקודמת ולבשו צורה אחרת , 
אבל אצל ,טצמים דוממים" ?א מצינו כלל את החזיון הזח בשום מקום, 
יו דן ובכלל 


8-4. - 


.| תועפת | אפפקלרות, מאמר ראשון | רְאם - 5ג 


ובכלל עלינו לחעיר בכאן , בי לא כל העתים, ולא כ5 הדורות , זכו לכך כי תניע לחם 
ולווָם" כאדה , כי אפילו הבוי"ת שממנו ?א יפלא דבר להתנלה בכל רנע ממש בהדר נאון עוזו 
ולהפתיע את העולם כָלו במוראו הגדול, בכל זאת בחר ,%הסתתר" ובמקום שאתה מוצא נדולתו 
אתה מוצא ענותנותו ,להסתהר" מעיני הנבראים כלם, בה בשעה שהוא מחיה את כלם ומקיים 
את כלם , שאלמלא כך הי" הבחידה החפשית של האנושיה בטלה, בהיותנו כמוכרחים במעשינו 
מפני הדר נאון עוזו , (ויעוין כפרק 2' (מ5מרכו ,על קרי כתרי). , 


וע'כ מצינו אצל דור-המדבר כאשר זכו ,לחנוכת-המזבח" ועל ,הקרבן הראשון" שהעלו אז על 
המזבח, יצאה אש מלפני-ה' ותאכל על המזבח את העולה ואת החלבים , מעירה לנו בות 
תוה"ק , .וירא כל העם וירנו ויפלו על פניהם" ובדרשת חז"ל דרשו לאמר . ועל אותה שעה 
הוא אומר צאינה וראנה בנות ציון , בנים המצוינים. במלך שלמה , במלך שהשלום שלו, 
בעטרה שעטרה לו אמו , זה אהל מועד שמצויר בתכלת וארגמן ובתולעת השני ובשש , 
אמו , אין אמו אלא ישראל שנאמר ולאומי אלי האזינו, ביום חתונתו , ביום ששרתה 
שבינה , וביום שמחת לבו, ביום שירדה אש חדשה ממרום ולחכה על המזבח את העולה 
ואת החלבים ומיד פתחו את פיהם ואמרו שירה , ועל אותה שעה הוא אומר רננו צריקים 
בה' לושרים נאוה תהלה , (פפר6 ויקר6 פ'י), כי אכן שעה נדולה ונאדרה היתה השעה הנפלאה 
ההיא , הקרבנות חכו מעל המזבח באש של מעלה , חההונה שלמה , חגינה ויום טוב נדול , היה 
היום ההוא להעם. כלו בשעה שראו, שירדה אש חדשה ממרום, לקבל את קרבנותיהם , כי עלינו 
לזכור הטיד את רוממוה הענין האלהי שזכו אליו ישראל בעת ההיא , כי לא איזה ,מעשה להטמים? 
ח"ו , היו חזיונות מעין אלה , נדב ואביהוא בני-אהרן שנפו להקריב באש של מטה, באש זרה, 
מתו תיכף לפנידה' , הם לא הבינו את רוממות השעה , וע"כ מתו . ההתגשמות וההתאצלות האלהית 
אלח הם חזיונות שהאנושית אינה זופה לזה, אלא בתקופות ועתים ידועות, וע"כ ירע העם 
להעריך היטב בשעה ההיא את החזיו ן דגדול ה%זה, ואמרו עליו שירה, שירה נאדרה על רומטותו 
ועל התנלותו ית"ש בעולם , הם הבינו את ערך הדבר 


והנה בעהי"ת נקוה עוד לשוב לדבר ע"ד הכן-דחזיון הנדול הלזה במאמרים ובפרקים הבאים , 
ואולם , הפעס , אחרי שארכו לנו הדברים בפרק הו עיכ נסיים הפעם בפרק זה ונתחיל לדבר 
בפרק הבא ע"ר, 


פרק ז' . חֶזוְדהַתַגשַמוּתדהרוהניות , 


(המשך מפרק +') . 

א'ר יהושע בן לוי כל מצוות שישראל עושים בעוה"ז באות ומעידות אותם לעולם 
הבא , שנאמר יתנו עדיהם ויצדקן (ישעי 25) זו היא גכרא ערוכה. במס' עבודה זרה (לף 2' .6 
ונאמר בזה לבאר את הענין והוא , דכשם שכל נאצל ושמימי היורד כאן למטה , כי אז אעפ"י 
שבעצם עצמותו הוא לו רוחני, באין לו שום קורבה ושייכות אל עניני הגוף ,| מכ"ז , ברדת 
הדבר כאן למשה במדור השפלים , הדבר מתחנשם באיזה המונה חמרית שהוא, במעשה היסודות 
אשר כל עצם מורכב טמהם, וכמו שביארנו כל אלה , ע'ד המן וע"ד המלאכים של אאע"ה או 
של מנוח ואשהו , שהתראו להם בדמות אנשים, לפי שאי אפשר להם לירד למטה בעצמותם 
הרוחנית הזכה , ובע'כ המה מתנשמים בהכרח, בצווה חמרית ידועה, לפי תנאי המקום שהלכו 
לשם, כך הם הדברים ?אידך גניסא, בסוד-השפעתנו אנו , שאנו משפיעים ממטה למעלה בכחתנו 
אנו ובמעשינו המושכלים והטובים, כמ"ש בזמן שישראל עושים רצונו ש9 מקום, אנו מופיפים כח 
ונבורה בפּמליא של מעלה , נַם ההשפעה רנפלאה הזאת הוא ג"כ על דרך זה כמו שגבאר , והוא . 

דאע"פ 


.- תועפת אספקלריות , מאמר ראשון (יאם 


ראע"פ שכאן למשה בארץ, כל המושכלות האלה, אינן אלא בנות-הרעיון בלבר , מבלי שום 
ההנשמות מוחשית שהיא, או עכ*פ בהיותן בבחינת ,רדק על דק, עד אין נבדק"* באין להן איזה 
תפקיד יצירתי ואחיזה ממשיה בעולם, הן נחשבות לרב דקותן ואיכותן הזכה אך מושכלות 
מופשטות לבד , הנה מכ"ז בעלותם למעלה ע"י הזרם החשמלי האלהי המושכם לתעורתם ולמקורם, 
או, פשוט ע'י ,האפאראט"* העשוי לדבר להמשיך את כל המעשים הטובים והמושעלים , כלוטר, 
את החלקים הרוחניים שבהם למעלה, הנה נם כאן תהי כן, שאע"פ שבראשית יצירתם והויתם 
חוא כמעט אמנם אפס מוחלט מבלי שום ממש , רק מושכל מופשט לבד , מכ"ז בהניע שם ע"פ 
תכונתו למעלה בין היסורות השמימיים, הזכים והמיוחרים , כבר ישנה האפשרוה , להנצוצות הדקים* 
האלה , להתנשם ולההגלם שם לתפקיד של יצורים חיים ירוע , אם בדמות מלאכים ופרקליטים 
טובים כמ"ש ,כל העושה מצוה אחת הרי הוא קונה לו פרקליט אחד" אם סתם בדמות יצורים 
רוחניים שמימיים המתנשמים שם כדמות פועלים ונפעלים . 

וע'כ אמרו חכז"ל (תשית י6) בשעת פטירתן של אדם נפרטים לפניו כל מעשיו ואומרים 
לו כך ובך עשית במקום פלוני והוא אומר הן וכו' , והביאור הנכון בזה, הוא, כי בשעת פשירתו 
של אדם , בהיות כבר הנשמה מופשטה מטלבוש-גופה , והיא יכולה כבר לראות בלי עינים, ולשמוע 
מבלי אזנים, שם היא יכולה כבר לראות את המפעלימ הטוכים, שנתנשמו ליצורים חיים בעלי 
תכונה טובה, או רעה ידועה , הכל לפי טיב המעשה, כי הלא זהו איפא טבע-השמים לגשם את 
הדברים הבאים ברשותם הם וליצור להם חיים רוחניים חדשים ע"פ טבע תכונתם הם . ממש כמו 
הארץ לפי תכזנתה היא . ומושכל טוב שנתנשם למלאך ופרקליט טוב , או , עבירה שנתנלמה 
למלאך מחבל ומשחית , זו היא תכונה השמים וּחֶקם, כי ע"כ בשעת פטירתו של אדם, אפשר כבר 
לראות ולהוכח בכמו אלה . ומה שאי אפשר הי' לראות בחיים חיתו,הוא רואה אח"כ את כל מעשין 
בתמונהם השמימית החדשה בדטות יצורים חיים וקימים עושים ומעשים, ואז מוכרח האדם 
להודות על הכל ולחתום על הכל, בהיות כי אז תניע השעה ,לחתימת המעשים"*, באין אפשרות 
עור לתקן עור בתשובה ומעשים טובים אחרים, כי כמתים חפשי , כיון שמת אדם נעשה חפשי 
מן המצוות . 

הלא הם , הט , דברי המדרש שהבאנו בכאן בפרקדב' ,ד"א שמים , שהם שמים מעשיהם 
של הבריות" כלומר, דהם הם, השמים עצמם בתכונתם השמימית המיוחדה מנשימים את 
המושכלות המופשטים של התורה ומעשי-המצוה ?יצורים רוחניים חיים, ואם בכאן לממה אין 
להם , כאמור , שום אחיזה ממשית לעצמותם הרוחנית הדקה , הנה בעלותם השמימה, שם הם 
משינים את התנשמותם וצורתם הראיה והנכונה, כמו הלחם המשיג את צורתו בתנור מחומם , כך 
הם טבע השמים, כי הם עושים ופועלים ממש למעשיהם של הבריות , שמההלה , בהיותם למטה, 
היו ולא כלום, ועכשיו הם משיגים ע"י השמים היה חדשה ניוחדת ומחודשה אשר ראויה להיות 
למופת , ,זכו הנידו שמים צרקו" ואם לאו ינלו שמים עונו. שהנה אם אמנם , גם שם אינם 
אלא יצורים רוחניים ולא יותר , אך מכ"ז ישיגו שם גם בבחינתם הרוחנית איזה התג שמות 
ידועה וקב ועה שיש להתחשב עמה כמו עם יצורים חיים וקיימים שָכחם נדול %עשות 
ולפעול , וע'כ בשעה שהאדם זוכה יגידו השמים צדקו, ע"י תכונת-מעשיו והתנשמותם 
הטיוחדת . 

וע'כ אמרו חז"ל בזוה"ק . כל מלה ומלה ראורייתא דנפקת מפומיה דבר נש פלקא 
לעילא ואתעטרית בשבעין עמרין וכו', כי אכן המלים האלה, בעלוהם למעלה, המה משינים 
שם התנשמות רוחנית מיוחדה, ולפידטבעם וטבע השמים המהאחד עמהם, המה מתנשמים 
בתור ,עיטורים נהדרים", כמו נרגיר הזרע היוצא מבטן האדמה מלובש בשבולת חרשה, או 
האילן המחרש אה צמרתו בימי האביב להתעטר בעטרות של עלים ירוקים :פרו ים נחמרים המכסים 
ומעטרים אותו פלו , כך הוא ענין ,מלין ראורייתא" בשעה שהם נכנסים לר:י ולפנים, אל מקורם 

ותעודחם 


תועפת אספקלריות, מאמר ראשון ראם לה 


ותעודתם %היות עטרה בראש הקב"ה , מתנגשמים הם ומהעטרים הם ליצירות רוחניות חיות ש;? 
עטרות ופרחים נחמדים להיות עטרת תפארת ביד אלהינו, -- | 
,אור זרוע לצדיק ולישרי לב שמחה" וכי אפשר לזרוע אור 1 וכי אפשר לזרוע שמחה 1 
ואולם המשל הוא נכון מאד, כי כשם שנרעין קטן של איזה זרע מצמיח אח"כ שבלת מלאה 
נרעינים כאלה, ואם הארץ היא כך , שנם היא כחה נדול , להוציא קמעה , ולהכנים הרבה , 
,וממעט זהע ‏ תעשה הרבה יבר" עצאכןב 5 השמים :ופפ אשר בהם כי כתם גדול 
לטפח ולהצמיח את מעשי האדם העולים למעלה, קטן הוא אמנם האור האנושי העולה למעלח, 
קטן וחלש , אור כהה דלית ביה ממשא , ואולם האור הזה כשהוא מגיע למעלה, מקום שם הוא 
מתנשם במהותו הרוחנית , הוא הולך ומתגדל ומתחזק וטאיר כעיצומו של יום , כי אז הוא ממש 
בבחינת הזרע הנזרע ההולך ומתפהח ומתנדל שבעתיים מכפי זריעתו, וכשם שטבע הקר 
לעשות את פעולתו הוא וטבע החם לעשות ולהשפיע לפי דרכו הוא , וטבע הארץ לעשות הכ5 
5פי תכונתה היא, כך הם טבע השמים *עשות ולפעול את פעולותיהם הם , ביחוד , במעשיהם 
של הבריות להנשימם , לפהחם , ולעשות אותם מעשים ממשיים ,חיים , בתמונות מתמונות שונות . 


הוא אשר אמר המשורר האלהי אשר הצגנוה בראש דברנו ,משליך קרחן כפתים *פני 
קדתו מי יעמוד" הראית בן-אדם את מהפכת ההרף בעולם 1 הראיה את המים-הנוזלים והננרשים 
שנדמו פתאום !ושנהנלמו לחמרים מוצקים ? וכרנע פתאום ,, ,ישלתח רדברו וימפם ישב רוחו יזלו 
מים" , והנה הגיע האכיב הנחמד וכל הנהרות ימחאו-כף יחד הרים ירננו, הלא תראה, הלא 
תודה בן-אדם על תכונת ההתנשמות וההתגלמות מחמר אחד לתמונות שונות , כן אשכילך 
בן-ארם במעשה המצוה, אשר נתנו אך לנו מפי-ה' אשר תוְכח הפעם כי לאו מלתא זוטרתי 
הנמגיד דבריו ליעקב חקיו ומשפטיו לישראל 5א עשה כן לכל נוי כי אך בהעשות המעשים 
של האדם ע'פ התורה הנאמנה, עם חִקְיה ומשפטיה , כיאך אז אפשר לקוות לכוון[את המעשים אל 
מטרתם הנכונה בעולם העליון להיותם שתולים בבית-ה' לעשות פרי למטה ולמעלה , לכבוד ולתפארת 
אבל ,לא עשה כן לכל נוי" אם אמנם גם הם עושים לפעמים מעשים טובים, ובודאי לא יקופח 
שכרם , באשר אין הקב"ה מקפח שכר כל בריה , מכ"ז הנה הם לא ידעו איך להכין את ,הטלאכה" 
לשמים , בצורתה הראויה להכות שורש לעשות פרי שהשמים יעשו את מעשיהם לפתחם ולהנדילם 
בתור זריעה העושה פירות וענפים , | , 

הראית בן-ארם , את האש בשעה שהיא נאחזת בפתילה של עששות, כי אז בטרם הולבשה 
הזכוכיה עליה , האש שחורה ומעשנת , לא תאר ולא הדר לה , ואינה מאירה כלל , ואולם מכיון 
שהתלבשה עם הזכוכיה, ההולמת אותה לפי מדתה , הרי האש מזדככת ומאירה ומקבלת צורתה 
היפה והבהירה הכל לפי מה שהיא עששית , אך האומנם היא אש אחרת ? לא, זו היא אותה 


ו 


האש עצמה שהודלקת בה מתחלה, והיא מתחדשת ומתאצלת ומזדככת , כאש חדשה . בצורה 
חדשה, כמעט , לפי שהולבשה עם הזכוכיה, המערכת ומסדרת ומכלכלת, את האש בצורתה 
הזכה והיפה . 

כן הוא גורל האדם , בזמן שהוא עושה את מעשין, ומכין את הרכה על יפו התורה 
וחקיה המדויקים, כי אז יעטו מעשיו אלה הוד והדר, אור וזהר, וב'התג ש מותם הרוחנית 
למעלה בשמים הם מתעטרים ומתהדרים ומאירים כפפירים , כפי חק מצות ה' הברה ומאירת 
עינים, וכל זה מיוחד אך לושראל, המחוננים בפנולת-התורה , לא לאלה אשר משפטים בל 


ידעום , וסוד האור--נעלם מהם , 


ובזה יבואר מאמרם ז"ל (כרכות "6 אר"ח ארשב"י אין לו להקב*ה בבית-גנזיו אלא 
אוצר של יראת שמים בלבד , שנאמר יראת ה' היא אוצרו , והמאמר מפליא לכאורה , 
וכי כלום שייך יראת שמים כלפי קב"ח זוכי בשביל מי, ובשביל מה, עליו, כביכול, לירוא 1 וכי 
כלום אפשר הדבר הזה ! 
ואולם 


לו תועפת | אפפקלרות, מאמר ראשון | ראם 


ואולם חדברים נכונים , כי הנה כל דבר תולרי נקרא תמיד על שם אביו מחוללו, כמו 
שנקרא לכל הבנים והתולדית על שם אביהם הראשון , והנה אחרי כי בשמים נערכים כל המעשים 
ונפעלים כל העלילות אך ע"פ ,מעשיהם של הבריות" וא"כ איפא כל השכר המתהוה ומתנשם 
שם ממעשיהם של הבריות אינו אלא פרי תבואת האדם ירא את ה', וע'כ כד הטוב הצפון 
לצריקים בבית ננזיו של הקב"ה אינם קרוים אלא על שם אביהם מחוללם והוא ,אוצר של 
יראת שמים", 


זהו שאמר עקביא בן מהללאל ברוח קדשו, הסתכל בשלשה דברים ואין אתה בא ידי 
עבירה, מאין באת ולאן אתה הולך, ולפני מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון + ! והנה, לכאורה, 
הם שלשה דברים הנראים כמחולקים ונבדלים איש מרעהו אבל באמת, כרוכים הם זה בזה, 
להעיר את לבנו בזה, את סוד האפשרות של שכר ועונש בפרט , וחיי עוה"ב בכלל , והוא בהקדם 
דברי הכתוב (5'וכ 6 ,הלא כחלב תתיכני , וכגבינה תקפיאני" חנה מעיר בזה איוב | על 
ראשית יצירה האדם וחלוףפ-תמונותיו , דהנה מתחלה ,יתיכהו כחלב" זהו שכבת זרעו של האדם, 
לפי ררשת חז"ל (נדס כס,), ואח"כ הוא פושט את צורתןו זו, והולך ומתקשה כגבינה הבאה 
אחרי החלב , ומקבל איזה תמונה מוחשיה ידועה. אולם ראשיה ההתרקמות היצירתית של 
האדם , הוא כפי אשר ידוע בחכמת הרפואה, כי יצורים קטנים שורצים לרב בשכבת זרעו של 
האדם, אשר מרב-קטנותם הדקה מן הדקה, אי אפשר לראותם אם לא ע'"י זכוכית מנדלת , 
ומהיצורים הקטנים האלה, אשר אין 'העין תופסתם כל5, נוצר אח"כ האדם בכל מלוא קומתו 
הענקית , א'כ אנןו רואים כבר את האפשרות הנפלאה אשר נטע הקב"ה בטבע הבריאה , כי 
מאיזה ,נקודה זעירה* אשר טפת הזכוב גדול ממנה שבעתיים , מתחוללת האפשרות הנדולה , 
ליצירת-האדם הגרול . 


הוא אשר אמר ,מאין באת מטפה פרוחה" מאפס שבאפם ,מדק על דק , עד אין נברק" א"כ אפשר 
לדון מזה גם ; לאן אתה הולך ?, כי הנה המפרשים אמרו, כי ,לאֶן אתה הולך* הראשון שבמשנת 
קאי על הנשמה , והמאמר השני על הגוף, אף אנחנו נצא בעקבות הצאן האלה, ונאמר , כי מזה, 
מיצירת האדם הנופנית אפשר לדון גם על אותה האפשרות הנדולה והנפלאה , כי גם מרעיון 
מושכל ומופשט לבר, מרוחניות דקה וזכה, שבחלקי מעשי המצוה ,דלית מחשבה ' תפיסה ביה", 
ואשר אם אמנס בהיותם כאן למטה אין רשומן נכר כלל, הנה מכ"ז בעלותם שם למעלה, בשמים, 
באתומֶיספִירָה המחזקת, ומפתחת ומעודרת דברים כאלה, כי שם מקומם, הנה שם ילכו הלוך 
והתפהח , והתגדל , בתור יצורים רוחניים חיים , אם כדמות פרקליטים טובים , אם בדמות קטינורים 
ר"ל , וא'כ באופן כזה, כאשר תשכיל לעמוד על הדברים האלה, כבר תעמור ממילא גם על 
הדבר חכי נכבד, כי עתיד אתה לתן דין וחשבון לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה, כי בדברים 
חיים כאלה הקוראים ומבקשים את תפקידם , הנעשים תמיד ע"י מעשיהם של הבריות, אי 
אפשר כבר להעלים-עין , ואי אפשר לנתר עוד , וא"כ תתרחק כבר, לבלי לבא לידי עבירה!.,: 


פרק ח'. במלכות-שדי . 


והנה למען הניע אל בירור ,האספקלריות* ולברך על המוגמר בביאור כל" המאמרים 
הראשיים שהצננום על הסדר בפרק ב', עלינו לבאר עוד בכאן ,בחינות" אחרות בהבנת כיאור 
שמותיו של הקב"ה כפי שחנני הבוית"ש , ואחר נעבורה אל מטרתנו . 


וראשונה עלינו להתבונן בינה במאמרם ז'ל (ערוכין יח) א"ר ירמי' בן אלע זר מיום שחרב 

ביהמיק דיו לעולם שישתמש בשתי אותיות שנאמר כל הנשמה תהללדיה , ע'כ . ודרוש לגו 

ראשונה להבין את חנפקא מינה בין בחינת-יה השם בן שתי אותיות , לבין בחינת יתר שמותיו הקדושים . 
ואולם 


₪- 


תועפת | אפפקלרית, טאפר ואשן ראם -- 5 


ואולם מתחלה עלינו להקדים בזה, את מאמר התורה ו נְאֶרָא אֶל אַבְרָהֶם אֶל ָשָתָק וְאֶל 
יַעַקב בָּאָל שָדי וּשָמִי יהיו לא נוּדַעְתִּי להֶם, והקשו כבר המפרשים האלחיים, פתח בראיה , 
וסיים ביריעה 1 אצל ,א שרי" הוא מתחיל" בְְּרָאי ואצל שם הו" ב"ה, הוא מסיים בלשון לא 
נודעתי להם, הלא דבר הוא . 

ואולם פשר דבר החזיון הזה הוא בחינותיהם השונות של השמות הקדושים ושנוייהס אלה 
מאלה, והוא, דאעפ"י שבארנו בפרקים הקורמים , כי חזון ההתנשמות וההתאצלות האפשרית 
אצל חבוי"ת, הוא כאחת התכונות הראשיות באפני ההשנחה העליונה, הנה עלינו לדעת כי 
כל זה הולך ממקור קדוש ישראל בחינת ,שרי* ית"ש , כי השם הזה מציין , לא רק את יחוסו 
של הבוי"ת אל העולם בשידוד המערכה להפכה ולשדרה, כפעם בפעם,כפי רצונו 8 כמ"ש 
לאאע'ה",מאי רעתך רקאי צדק במערב אנא אהדר %" במזרח" כי אם גם ביחוד, ביחופו 
אל נפשו ואל עצמו יתברך , כי זהו איפא מענותנותו האלהית ית"ש , לשדר כביכול את עצמו , 
כפעם בפעם, ולהתראות לפני עבריו היראים בתמונות מתמונות שונות , ע ל הים | להופיע 
גה בתנה, ובש עת, מתן תורה בדמות זקן, כאן ,בתהת ‏ רגליו כלבנת 
הפפיר" כמו שראו נדב ואביהו, וכאן יושב ע5 כפא רם ונשא כמו שראוה. 
ישעי' ויהזקאל,כאן צמצום מן ברי הארן, וכאן את ה שמים והארץ 
אני. מ%א. 


וחנה אותה ההתנשמות וההתאצלות העצמית המיוחדה לבוי"ש, אלה החליפות הטאליפות , 
נקראו בבחינתם האלהית ,שרי" ע"ש השידוד , שכביכול, כמו עושה בעצמו, אם כי האמת היא 
כי לא יראני האדם וחי, כי הוא נעלה מעל כל מחשבה וציור ,ולית מחשבה הפיסא ביה* 
ותכלית | היריעה היא | שלא נדע, ואת עצם עצמותו %א נדע לעולמים , ואולם 

בחינתו האלהית במרת ,שרי" הוא, על כי יש לאל ידו להתגשם ולהתאצל באפשריות 
בלתי מנבלות במרת שסיקדשו זה הנקרא | שדי. וכך | הוא הוראתה של מלה 
זו בעברית , כי כל עצם אשר כנולתו הוא להפך את הדבר ולשדדו , כמו למשל, הקרקע , אשר 
זהו תעודתה לשדר את הגרעינים הנזרעים בתוכה ולהמיר את צורתם אח"כ להוציא שבלים מלאות 
הקרקע חזה נקראת , שָרָה' ע"ש השירוד הבא בתוכה , כן אנו קוראים ‏ לדדים ,שדים" ‏ כמ"ש 
תינוק יונק 'משדי אמו" ע"ש פעולתם להמיר צורה בצורה, ולשדר , כמ"ש (לס ע.) 
ירם נעכר ונעשה חלב" , ולפי שדרי-האשה הם המכינים ‏ ומזמינים את פעולת חחלב, והם 
משררים ומעכרים את הדם להעשותו לחלב וע"כ נקראו ,שדים", ע"ש כחם ופעולתם לשדר ולהמיר 
את הדבר מצורתו הקורמת , והיות כי כל העולמות הנאצלות אינם אלא עצם מעצמותו ית"ש ' 
חלקדמה מהאין-סוף הנצחי , כמו שהארכנו בזה במק"א, שפירושו של הדבר הוא , שכביכול , 
עצמו כמו שידר את אלהותו להתאצל בדמות עולמות קבועים וידועים , וע"כ כל מקור אצילות 
ובריאתם של העולמות , אינו אלא ע"י השידור הנפלא שנעשה בעצמו ‏ ית"ש בכח בחינת שם 
קדשו שרי . נמצא איפא לפי זה , כי שם זה נקרא לא רק כמ"ש ,אני הוא שאמרתי לעולמי די |* 
ונשם זה הוקבע הקצב והגבול, לבר'את השמים והארץ , שהיו מתמתחים והולכים , בראשית 
יצירתם , לאין-סוף., ובשם זה , נחתם ונקבע הכל, כמו שאמרו הכז"ל, אלא שנם כל עצטות 
יצירתם , של כל העולמות , עצמותם , סירורם , והערכתם הי' הכל ע'י בחינת שם קדשו זה , כי 
זהו הוראתה היותר עצמית של מלה זו , שרי-,שידוד" ויצירה , 


וע'כ נאמר בזה , כי לא רק החזיון הגדול | הכלגפי של כל העולמות כלם הקימים ועומדים 
בצל-שדי שנוצרו לכתחילה, אם ע"י התאצלות שרי ית"ש, אם בכח השם הקדו וש הזה , אלא כי נם 
כל ההופעות הבודדים של נלוידשכינה שהיו במשכנות-ישראל בתקופות-הירועות , בל אלה הוא 


כאמור תולדות החזיון של השרוד-האלהי והתאצלותו לתמונה מוחשית או רוחנית ידועה , אם 
% קכת קנו, | * * כרכות ג, תמונת 


כח תועפת אספקלריות, מאמוד ראשון ראם 


בתמונת ,ותחת רנליו כלבנת הספיר" אס כמו שראו אותו ישעי' ויחזקאל ,בתמונת ט?ך שוכן על 
כסא רם ונשא" כל אלה, אם כי נסתכלו באספקלריא שאינה מאירה , מכ"ז ראו את 
התמונות-המשודרות , או כמו שאנחנו קוראים לזה ראו את התמונות המתאצלות והמתנשמות האלה 
לאמתה של דבר , ולא כאשר יאמרו רבים מהפרשנים , כי כסבורים הם לראות ולא ראו, כמו 
שנבכו בזה להשוות חלילה את ישעי' ויחזקאל תועים וטועים , אלא בנראי , ראו מה שראו לאמתה 
של דבר מבלי שום טעות ודמיון כוזב חלילה, ואוּלם , כל הענין האלהייהזה שחז"ל קראו ?זה 
.אספקלריא ש שאינה מאירה" והמתבוגן ישאל על זה, אם אמנם ראו הכל נכוגה א"כ , מרוע 
קראוה בלתי-מאירה 

אולם , הענין הוא , מה שבארה התורה בזה ,וארא אל אברהם אל יצחק ואל יעקב באל 
שרי" כי לכל אלה אי אפשר היה להראות אלא בחינת שם קרשו של ,שרי" השם שעל ידו הגיעו 
הלולמות ליצירה והתאצלות , ואשר בו, מהגשמות ומתאצלות כל התמונות האלהיות השונות 
המתוארות בכתבי-הקדש ,| שכל אלה אינן אלא חזיונות-השעה, המהנשמות אך לרגע לעיני 
האדם, וחוזרות ומתאצלות לעצמותו הפשוטה נעדרת-התמונה כי אין לו כל תמונה, וע'כ ‏ אנו 
רואים כי מה שהראו לנדב ואביהוא , לא ראו ישעי' ויחזקאל , וכל אחר ראה אותו בתמונה נבדלת 
מכפי שראה הבירו, מפני שבאמת אי אפשר כלל לראות את תמונתו הקימת' של עצמות 
אלהותו , בהיותו נעלה ומרום ונשא מעל כל ציור או תמונה שהיא, וע"כ מסיים הכתוב ושמי 
הוי" לא נודעתי להם, כי שם הויה שהוא שם עצם עצמותו הפשוטה בתכליה הפשטות , העוטר 
למעלה מכל ציורי-העולמות , בהיותו לבדו נצחיות האין-סוף 2 ע ו7 מ י-ע ו מ י ם, בשם קרשו זת 
לא שייך כלל ראי" והסתכלות , ,כי לא יראני האדם וחי" אפילו המלאכים שואלים לרעת אי" מקום 
כבודו , ויותר מ ידי עה לא שייך כ 5% אצלו, וע"כ תאמר התורה כי הב כל האבות והנביאים 
לא ראו רק אלא את בחינה האלהות המתאצלת לעולמות אין-מספר למַרְאית אלהיות , באיזה 
תמונה מוחשית אפשרית , שהוא הכל תולדות השידוד האלהי של בחינת ,שרי" שאם כל אלה היו 
לפי שעה אמתיות-מציאותיות | נכונות שאין ספק בוךאוּתן הברורה , שאפשר לאמר עליהם לשון 
ראיה, כיאמנם עיניהם ראו ולא זר אה כל חזון התמונות והמראות האלהיות שננלו 
למו הכל כמו שמתואר בכתבי-קדשם הנאמנים , הנה אינו אלא בבחינת שרי , שָנְקְיָה עוד לראותו 
אי"ה, בשעה שיעלה לפני רצונו ית"ש לחדש את האהבה הגלויה לעם-סגולתה , בבית מקרשינו 
שיבנה במהרה בימינו . 

אבל ענין האספ קלריא המאירה, הוא ה השגה האלהית גם במה שלמעלה 
מכל טבע העולמוה | וציורי התמונות הנאצלות האלה , וע"כ אך רבן של הנביאים, משרע"ה, 
אך הוא הביט מתוך אפ פקלריא מאירה, כלומר , הסתכל אך ה פתכלות 
שכייה,רוהנית, ידיעָתית אך לא מוחשית, במה שאי אפשר להסתכל , כי שם הוי' ב"ה 
הא פת ימא דכ פתימין למעלה מן איזה מושנ שהוא , ואפילו מושני-העליונים , לא 
ישינוהו לעולמים , וכל מה שנראה ונגלה להם אינו אלא הכל ע'י בחינת שם קדשו ,שרי" אכל 
לא שם הוי' ב"ה. 

וע"כ משה רע"ה שהסתכל באספקלריא המאירה , , הסתכלות-הידיעה'וההשנה האלהית היותר 
גבחה , ע"כ השכיל לרעת, כי כל ,המראות האלהיות" שראו ישראל על הים , או במצרים, או 
במעמר הרדסיני, כל אלה לא היו אלא בחינת שם קדשו שדי, אבל עצם עצמותו , אי אפשר 
לראות , כי הוא מתנשא למעלה מכל העולמות, אם כי גם באותח שעה גופא, הוא מקיימם 
ומחזיקם ! אבל , שאר-הנביאים ראו אך ,באספקלריא בלתי מאירה" וע"כ ראו מה שראו אמנס 
אך הכל ע"י בחינת ,שדי" התמונות המתגשמות ומתאצלות אך לפי שעה , ברצות ה' את דרכינו 
להראותינו את כבודו והתנלותו , אך לא מה שהוא חזון-העולמים של נצחיות האין-פוף , סו.ימא 
דכל סתימין לעולמים קדוש וברוך שטו, 

הא 


תועפת אסבקלריות , מאמר ראשון ראח לט 


הוא אשר אנחנו אומרים תמיר בשיבתרהים , ,הי איש מלחמה , ה' שמו", כי אס תחפוץ 
לטעות ולאמר , כי המלחמה הוא תכונתו התמירית והעצמית | של הקב"ה , הריני אומר %ך כי 
אינך אלא טועה ,. ,ה' שמן"! ... למעלה מכל טבע וציורי העולמות , ותמונת | איש-מלחטת , 
בחור שראו על הים , אינו אלא תמונה מוחשית שנתגלתה ונתנשמה לפי צורך-השעה , כפי מה 
שמצא הכלריכול ב"ה , לנכון לפניו להגלות ולהתנשם , אבל למעמיקים בדבר , לחותרים לרעת , 
וודעים , כי הויה שמו , הרבה %מעלה מכל המושנים האנושיים והעולמיים האלה , למעלה , 
למעלה, לאין *סוף 1 . . . 

ובזה נניע עד תכליו. דברי הזוה"ק שהצגנו בפרק ב' לדעת ,מהו היכל ה'" +כי בחפצו 
אמר לנו את השקפתו. הנאמנה על בחינות-השמות הק' בכלל והעולמות בפרט , הוא הולך 
מבא'" ; ,אית גוונין דמתחזיין" כלומר, שאפשר להשיג את בחינותיהם , הבחינות יהאלהיות 
שהתאצלו בעצמותם, מאורו ית"ש ממש לעולמות ידועים וקבועים , וע'כ אפשר גם לראותם בחוש 
ממש , ,ואית גוונין דלא מתחזיין" בהיותם למעלה מכל העולמות , בבחינת שם הוי"ה סתימא 
רכל סתימין בהיותו נעלם ונסתר לאין-סוף , ועל דא כתיב הנסתרות לה' אלהינו , כי הוא ‏ ?בדו 
עושה נפלאות נדולות להיוהו יודע ועד בכל , ועין לא ראתה אלהים זולתך , ,ואילן דמתחזיין לא 
זכה בהו בר נש ער דאתי אבהן וקיימו עלייהו" כי גם הבחינה הזאת לזכות לנלוידשכינה 
ולראות מראות אלהים ולירד לדעת אה תכונתה של האלהות המתגשמת ומתאצלת חליפות בתוך 
העולמות בבחינת אל שדי , נם לזה, לא זכו אלא יחידי הסנולהההאנושית ,בחירי-ה' לקרושים אשר 
בארץ אלה המה האבות הקדושים ע"ה, ,ויהי אליו דבר ה' במחזה" זה הי' אמנם חזיון מוחשי 
חזוה העינים פשוטו כמשמעו , וע'כ אפילו ,,אילן רמתחזיין" בחינת שם ,שרי" ב"ה, ,לא זכה 
בהו בו' נש" , לראות חזיונות-אלהים , תמונות מתגשמות ומתאצלות הליפות | אלא המה , 
אבותימ הראשונים , אבל עד אשר באו הם לא ננלה כמעט עדיין הקב'ה לשום איש ולא הי 
להם שום מושנ ברור ממציאותו ויכלתו ,,וְעַ% דא כתיב וארא דחמי אינון גוונין = תנליין" , 
כי אחרי אשר ננלה להם הקב"ה וזכו בי יתד להם הךכור, 18 ראו ממש את כביכול ית"ש , המתנשם 
ומתנלה לפני עבריו הנאמנים כי הוא שוכן את דכא . ,ומאן אינון גוונין דאתגליין 3 אינון דאל 
שרי , דאינון גוונין בחזי עילאה* . כי זהו בחינת השם הקרוש הזה, לעשות את כל הגפלאות , 
להעביר תמונה בתמונה , להמיר מחזה במחזה, ולהתאצ*, חליפות ,| מתוך עצמותו הגפלאה 
מקור-הפלאים לאין-קץ , ובהיות כי הוא ית"ש , הוא עצמותם של כל העולמות וקיומם , ע"כ מי 
שמשיג להכיר את הבחינות האלה, מכיר כבר להשיג עוד הלאה בשכר המצוות והפירות הנעשים 
ע'י מעשיהם של הבריות ע"י פעולת השמים, המכינים אה כל הגנזים האלהיים, בר שומרי מצוותיו 
ית"ש . ,וגוונין דלעילא סתימין דלא אתחזיין כא קאים אינש עלייהו בר ממשה , ההיר 
ושמי הוי' לא נודעתי 5הם לא אתנלית להון בגוונין עילאין" שאף מרע"ה שזכה להסתכ? 
מתוך אספקלריא מאירה , אינו אלא שיריעתו נתחזקה ונתעמקה כ"כ כמו הי' רואה בעינים ממש, 
אבל באמת ידע נם הוא , כי כל הבחינות המתנשמות , כהדבור מבין-הסנה , | או הדבור-מאה% 
מוער , או מעמד הר פיני, אשר בקולות וברקים עלינו הופיע , כל זה ?א הי' אלא 
זמען תהי' יראתו על פניהם, לבתי יהטאו , אבל , הלילה לחשוב זאת לעצמותו ית"ש, 
אשר כאל מסתתר אי אפשר כלל לא לראותו ולא להשינו , וכן הוא אומר (דכריס י) | כי ה' 
אלהיך הוא אלהי האלהים ואדוני האדונים , האל הגדול הגבור והנורא , כי הוא השם הגדול 
תעומר למעלה מכל העולמות המתנשא בשמי השמים העליונים היותר גבהים, ואין פופיים ... 

וזהו אשר אנו מתפללים בכל יום תמיד ,וקרבתנו לשמף הגדול סלה באמת" כי אמנם 
הרבה שמות , הרבה בחינות , יש בהתגלותך בעולם , יש בחינת יה , בחינת שדי, בחינת שם 
תוי" ב"ה, העומד למעלה מכל טבע העולמות , כי ע'נ אנו מבקשים ממך רבש"ע כי תקרבנו 
(לשמך הנדול* כי תסיר מאתנו את צעיף-התעלומות והפתרת"פנים שבו אנו שרוים כעת, ואשר 

על 


-< 


מ תועפת | אפקלרות , מאמר ראשון | ראם 


על כן | אין אנו משתמשים | אלא בשם של שתי אותיות , בחינת יָה, אבל מה טאד אנו 
מתנענעים כי תקרבנו לשמך הגדול, שם חוי"ה ב"ה, במקום עלמין סתימין, עלמין טמירין דלא 
אהנליין ..... במקום שנראה את אור אצילות קדשך בחוש ..... ולהלן מסיים הזוה"ק , ,ואי 
תימא דאבהן לא הוו ידעין, אלא הוה ירעין בהון מגוי אינון ראתגליין", כי גם מכל 
הפלאות האלה שנתנלו , הבן הבינו עוד, כי לא באו עוד עד חקר-אלוה, וכי לעילא ולעילא 
ישנן עור עולמות כמוסות לאין-חקר, סתימין דלא אתנליין כלל, ותכלית הידיעה הוא שלא נרע , 
וכבוד אלהים הסתר דבר, כי הוא נעלם מכל נעלם , לעילא ולעילא מכל תושבחתא ושירתא, 
ילא יכלי למפרט בשפותא.... 

אמנם צדקו מאד דברי חכז"ל בזוה"ק באמרם: ,ואילן דמתחויין לא זכה בחד בר נש ער 
דאתי אבהן וקיימו עלייהן", כי אכן מאמינים אנחנו, כי כל ההתגשמות העולמית והמעשית 
שאנו רואים אתנו כהיום, הוא כחזיון-קים ממקור-רוחניותו ויוצילות קדשו ית"ש, וכי סוד כל 
מראות הנביאים השונות בימים שעברו, אפשר %הבין הכל, כי כ"ז הוא ממקור צור ישראל 
ונואלו, מקור בחינת שדי לשרר הכל ולהחזיק הכל בכחו, אבל מי יתן וראינו גם היום מה 
שראו אמותינו אז ? רואים אנחנו אמגם , את קיום העולם מה שהוא מפליא אמנם לב כל מתבונן 
וחוקר , אבל עולם קכוע וקים נברא, הכל משמש בדרך קבוע , ,חק וזמן נתן להם שלא ישנו 
את תפקידם" קבוע , איתן, וקים הם כל דרכי הטבע לעולם, אין הדברים ממירים את צורתם , 
אין דבר יוצא ממנרגו של עולם , אותותינו לא ראינו ואין אתנו נביא ויורע עד-מה , באין נלוי 
שכינה, באין ארן וכפרת וכרובים , באין כל הנסים הגלויים המהחוללים ובאים ממקור בחינת-שרי 
שו.פשר לראותם בעין ושרָאו אותם נם במקדש , 


וזנה כל המעמד הקים והקבוע הלזה, נובע ובא כבר לא מבחינת ,שרי" שאמנם אם בחינה 
ח, משמשת נם היום כחזיון רניל תמידי למעלה בסתרי ההשנחה העליונה, שם בשמים, 
תבאנה גם היום החליפות והתמורות הדייושות הכל לפי צורך-השעה בכל רגע ממש במהירות-הבזק 
(יעוין על סרי כחר פרק כ), אבל כאן אצלינו דרי מטה, וביתור, מיום שנהרב ביהמ"ק אשר כל 
החזיונות האלהיים שראינו אז במחזה ננזו , מן היום ההוא, אין שידוד המערכה נעשית, אין 
שידוד המראות הנדולות שולטות היום , הכל כמו עטוי בקביעות נצחית בררכי הטבע המוצקה 
שהוא בחינת-יה, מבלי אותות, מבלי חליפות ותמורות , 


וע"ז אמר ריבא ,דיו לעולם שישתמש בשני אותיות", אחרי אשר נעלמה ההשפעה 
האלהית הגלויה, וסתר-פנים שמה לה ההשנחה העליונה, א"כ אין לעולם להשתמש עור אלא 
בבחינת-יה שנאמר כל הנשמה, כלומר , הבחינה הכלליה של נשמת-היקום כְּלו, מה שאפשר 
לכנות בשם כל-הנשמה , קביעותה של הטבע בתכונתה האיתנה, בצורתה התמידית, אש" אם 
נם יום ?יום יביע אומר, מכ"ז אין אומר ואין דברים בלי נשמע קולם , להשמיע איזה שינוי, 
איזה דבר שלא כסדרו, איזה יציאה מנדר הרניל, כ"ז ,תהלל-דיה" כלומר בחינת יה הנפלאה 
להנביל הכל בחותם תכנית של הקביעות הנצחית והסדר המוצק והמדויק לבלי להשתנות לעולמים , 
כמ"ש ,יסד ארץ על מכוניה בל המוט עולם ועד" כי הכל נצב איתן , וקים וקבוע כנלנל חמה, 
מבלי המר אפילו משהו . . 


והוא אשר אמרו חז"ל (פסקיס <,) לא כהעוה"ז עוה"ב , העוה"ז נפתב בי"ה ונקרא באלף 
דלית וכו' שהנה הבהיב טרמז על ,האפשרות בכח" שהוא בחינת הו" העומר למעלה מכל 
העולמות והאפשרות היכלתיה שלו הוא לאין-תכלית , ואולם בקריאה, בפועל, הנה הלא 
השור רק איתן של הטבע הקבועה בכל, בשם אלף דלת כארון העומד ומשגיח על הכ 
וטכלב הכ5 בסדר נמרץ וקבוע לפי צרכי דרישות-העניני- שהוא מבקש אה קיומם ותקנתם 
?בל הכל בלי חליפות ותמור ת בלידבפתעות ומופתים !.,, 


[ 
/ 
. 


תועפת אספקלריות, מאמר ראשון ראם מא 


וזה נופא , מפ"יו: מאד את משוררנו דהמע"ה ; ,ה' מלך גאות לבש , לבש ה' עז התאזר אף 
תכון הגל בל תמוט" שאף שהוא בבחינת ה' העומד למעלה מכל ציורי הטבע והתכונות 
העולמיות, וגם ,לבש ה' עז התאזר" כנבור נערץ, אשר היכלת בידו להרום ולבנות ולהמיר הכל 
כפעם בפעם מעין בחינת ,האזור" שאפשר לקפלו ולמתחו חליפות , מכ"ז התבוננו נא על נפלאות 
אלהי-עולם ה', כי, ,אף תכון תבל בל תמוט" להיות לה קביעות-קימה לער לעולם , חקדעולם 
חוא , חק נתן ולא | יעכור . 


עתה , איפא נניע לביאור מאמרם ,והוא מרומים ישכון* שהתחלט בו, והוא, כי אחרי 
אשר השגנו לדעת חזון יקרות של ההתנשמות וההתאצלות, א"כ אפשר לנו כבר להשיג מזה 
ממש את חזון גן-העדן עם כל תענוגיו ותפנוקיו הגשמיים , אשר כביסול ית"ש בעצמו, יתנלה 
שם ,בתמונה מוחשית* סביב ,השולחן שהוא ערוך בנן עדן" לחלק להם מנות ולהאכילם פירות 
מעץ-החיים , וע"ז מסיים המדרש ואם תמה אתה בדבר, כלוטר, היתכן שהקב"ה שהוא אש אוכלה 
אש, נעלה מעל כל מחשבה ותמונה, יצמצם את עצמו בתטונה מוחשית , כזאה האפשרז ע"ז 
הוא מביא ראיה שבעוה"ז צמצם הקב"ה את עצמו בין ב' בדי הארון , ק"ו לגן-ערן, כי אכן 
זהו מהותה של בחינת שדי, כאמור, שכמו כביכול ית"ש משדד בעצמו להתגשם ולהתאצ5 
חליפות בפנים שונים , אם כי הוא בעצמו הנהו אותו האחד והיחיד הנצחי הפשוט בתכלית 
הפשטות והאחד בתכלית האחדות לבלי השהנות ל5עולמים . 


וע"ז אומרים אנחנו תמיד ,ברוך חי לעד וקים לנצח" לכאורה, מהו הנ"מ בין החי-לעד, 
ובין קים לנצה, האם לא אחת הוא ? ואולם, הנה תאר-החיים ישנו %כל הנבראים, כל-היקום 
הוא חי, אבל בהיות כי אך הכלל הוא חי, אבל הפרטים אובדים, אי-לזאת אין אנו יכולים לכנות 
את הכל% כלו ,קים-לנצח" משום שהפרטים ממירים תמיד את צורהם , בני אדם דומים לעשבי 
השדה , ,הללו נוצצים והללו נובלים", ואם אמנם רואים אנואו את האנושית בכללה חיה וקימת , 
הנה לא היא אותה האנושית עצמה שהיהה לפנים לפני דורות מספר, כי כבר הוחלפה צורתה 
כמ"ש ,דור הולך ודור בא והארץ לעולם עומדה" וכל הדברים הקימים אינם קימים אלא במין 
8% לא בעצם, אבל כביכול ית"ש, אם כי גם הוא אחד חי 5בדו, מכ"ז ההידוש והיחוד 
שבדבר הוא , כי באוהודעצמותו הראשונה והקדמונה הוא ,קים לנצח" בכל מהותו עתיקת-היומין. 


וע"כ עלינו להבין בזה, כי ההעברה מצורה לצורה, בבחינת שד האמורה, אינו חלילה, 
כהחלפת צורתו ועצמותו, הפעם הוא כך ופעם שני הוא אחר, כי כביכול ית"ש, הוא אחד 
ואין שני , ואותו ,החי לעד , הוא גם קים לנצח" מבלי שום שנוי והמורה, אלא שהאחד הלז מיסב 
לפעמים בין שני הכרובים , כמ"ש בין שדי ילין, ולפעמים אותו האחר ממלא את השמים ואת 
הארץ , א"כ ממילא אפשר כבר להבין אה פשטות-הענין הנשגב במה שהקב"ה יתנשם בתמונה 
מוחשית ידועה %האכיל את הצדיקים פירות מגן-עדן , 

וכן איתא להדי.ג בזוה"ק (יפק"ר כפס זוס"ק כרלפיח. מ"נ כפי ויקר)) ר"ש. הוי | אזיל לטבריא, 
פנע ביה אלי' א"ל שלמא עליה דמר, וכו' וכו", א"ל בעינא למשאל מלתא חדתא לאסכמה 
עלה במתיבתא.דרקיע. שאלת דשאילו, עלמא דאתי דלית ביה אכילה ושתיה, והא כתיב 
באתי לגני אחותי כלה, אכלתי יערי עם דבשי + אמר והקב"ה מה אתיב לון, אמר הקב"ה 
הא ריש בעלמא יימָא ואתינא למשאל מינך ; אר"ש כמה חביבין חבב קב"ה לכנסת 
ישראל, ומסגיאות רחימא שני בעובדא מכמה דהוי עביד, ואע'ג דלית אורחוי במכלי 
ומשתי בגין דאתא לגבה עביד רעותא. וילפינן מדוד וממלה"ש דשרר הקב"ה לאכרהם, 
באתרייהו לא אכלן ולא שתיין, בגיניה דאברהם אכלו ושתו, ע"כ, 


הנה אנו רואים ב"ה בזה להדיא , כי אין בזה חו משום ההגשמוה כביפול ית"ש, אשר 


מב תועפח אספקלוייות , מאמר ראשון ראם ן 


אינו נום ולא ישינוהו משיני הנוף , אבל זהו נופא מנדולתו האלהית ואצילותו האין-פופית להתגשם 
ולהתאצל חליפות, הכל כפי שיעלה מלפני רצונו, באין נעדר.- הבר, דא ,7א תומא. חבי,, הרי 
אנו ,מנבילים* אֶת מי שאין לו גבול, וזהו הוא איפא, תהלתו ותפארתו , כי מנוי רחימותא דרחים 
לכנ"י , שנִי ברה מכמה דהוה עביד, ולהתאצל בתטונה טוחשית להאכיל את הצריקים פירות 
נן הערן !... 


הוא שאמרו הז'ל על רהמע"ה, כי נסהכל ביום המיתה ואמר שירה; כי ב התבוננו 
מתוך א ס5 קלריותו הנדולה אל תוך כל המעמקים האיהיים האלה, וראה את כל 
החשמל המ בב ריק, הנכון לאדם ע"י מעשיו הטובים בעלמא דאתי אמר ע"ז ברכי נפשי... 
נפשיי! נפשי! את הנך בת אל-מוה , המוה לא יפהיעך ולא ינזלך כי חיה וקימת הנך לעולמים ... 
,ה' אלה גדלת מאד"! ובנדולתך הן גדול גם אני בהיותי חלק חצוב מתהת כסא כבודך, הוי 
כמה מאושר אני בזה,., הן כבודך הוא גם כבודי. -- ,הוד והדר לבשת", הן אם אמנם 
,הנך אחד בכל דמיונות* פשוט בתכלית הפשטות , %מעלה מכל ציור של הוד או הדר, שהוא, 
מכ"ז הנה נהלבשת הוד והדר בבריאת העולמות הכמוסות המלאות הור והדר המשמשים 
מעון-עולמים לנשמותדחיות ועַשָיַת , מעשיהם של הבריות,... ,עוטה אור כשלמה נוטה שמים 
כיריעה* כי הנה תעודת היריעה לחצוץ מבעד שפע האור בשעה שהשמש יצא בגבורתו ?האיר 
להארץ ככה הטה הקב*ה את יריעת-השמים לכסות על שפע האור-העצום שנגנז לצריקים לתעודת 
עוה"ב . . . ,המקרה במים עליותיו" דהנה מנקודת השקפת המטר, יש להבחין מחקר אלהי 
בתעודת הנשמה , והוא דאם נהבונן בזה גראה כי טבע דו פרצופית | ישנו להמטר , או להמים 
בכלל , ,%דור בשני עולמים כאחד* לררת מטה ולהתרומם מעלה, דהנה לכאורה , נראה אה מקור 
מוצאו של המטר, שהוא בכאן למטה בארץ כמ"ש ,ואר יעלה מן הארץ", בכאן למטה נמצאים 
כל הימים , וכל הנהרות והנחלים, ולאידך גיסא אנו רואים כי למטר השמים תשתה הארץ 
והמים יורדים מלמעלה 1 איפא הוא באמה מקור מוצא המים , אם בשמים אם בארץ 1 הלא שאלה 
היא , ובע"כ אנו מוכרהים להודות על החזיון הזה שהוא בעל הכוגה טשוהפה , להמים ישנו טבע 
כזו , מתחלה המה נמצאים כאן למטה , אח"כ הם עולים ומתחשרים בעבים למעלה ויורדים אח"כ 
שוב למטה , ארץ ושמים כם נשקו , מטה ומעלה בם נפנשו , הנה מזה יוצא לנו הוכחה ברורה 
לטיבה של נשמת האדם . אם ליסוד המים בעצמו, אשר כל רוח חיים עצמיים אין בהם, מכ"ז 
יעלו למעלה , ירדו תהומות , עולים ויורדים וחוזרים ועולים , נשמת-חייו של האדם האצולה טמרום , 
עאכו"כ | שהיא תשוב , תעלה , למקור מהצבתה ל%מרום , *שוב פָאור באור-התיים של 
חיההעולמים ,.. . ,עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש לוהט" וא"כ לפ"ז באויר מיוחד ושונה כזה , 
עלינו לשפוט איפא משרים , כי יש מקום לתכונת הטבע המיוחדה שישנה להשמים בההגשמות 
מעשיהם של הבריות, כדמות יצורים ויצירות שונות , פרקליטים טובים , או קטגורים ר"? , 
ברמות פועלים ונפעלים, עושים ומעשים הנכונים לאדם לתת לו הכל כדרכיו וכפרי מעלליו, שם 
נמצא לנו משכנות חדשים במלכות-שרי , בחביון סתר אביר יעקב . . . ועין בעין נראה את כל 
,החזיונות האלהיים הנדולים" , בהיותנו מוסבים בין הצדיקים בגן עדן ! 


זוהי שירת רהמע"ה על יום המיתה , אך לא שירת המות היא, כי אם שירת החיים 
החרשים, שירת נצחים, לחיי-הנצח !. 
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תועפת ראם מג 


על חִרִי בְּתַר. 


(חזו[-אברהם במחזה ברית בין הבתרים) 


פתיחתא. 


,מה נטיעה פרה ורבה , אף דברי תורה פרין ורבין" , (סנינס נ' ע*כ) , וע"כ כשם שאנו רואים 
אצל הפריה ורביה של כל היצור , כי ע"פ רב דומים התולדות , הפירות , אל האבות , האילנות , 
לפי מה שהם . והאב מזכה את בנו בנוי, ובכח , כי זהו איפא כחה של כל התולרה 
העולמית, להוליד בכחה כצלמה וכדמותה , כצביונה וכתכניתה . כך הם איפא דברי-תורה,אשר מרי 
יפרו וירבו בברכת-ה' החופפתיעליהם , אי אפשר להם להשתחרר מההשפעה הקורמת של השקפותיה 
ומאמריה הקודמים אשר על ידם נולדו ונתבססו הדברים האחרונים . 


ולפיכך , אעפ'י שכבר ננעגו הרבה לדבר במאמרנו הראשון ,אספקלריות* ע"ד הענינים 
האלה בכ%ל , ושכר ועונש בפרט , אך בהיות כי הדברים עומדים ברומו של עולם , ונונעים עטק 
עמק אל כל חיינו ותעודתנו האנושית , ע"כ לא למותר הוא לשוב ולדון ע"ר הענינים הנכבדים 
האלה לכל פרטיהם , וליחד עליהם את הדבור . ומה גם אשר ,אין בית המדרש בלי חידוש" אמרו 
חכז"ל (תנינס ג'), וכמה מלי חדתי ועתיקי איכא למשמע מניה , ע"כ איפא עלינו לדעת . כי 
אעפ"י ,שהיצורים הרוחניים" החדשים , שנולדו על ברכי-אבותיהם מחולליהם , דומים במראה ובקול 
אל אבותיהם הראשונים האלה , מכ"ז עלינו לטפל בהם כבדברים חדשים לגמרי , כמ"ש ,חדשים גם 
ישנים דודי צפנתי לךָ' וזה החלי בע"ה . 


פרק א'. יום"ה' הַנדול וְהַנורָא. 


ראשונה נעיר איזה הערות בהפטורת-היום הוא הפטורת שבת-הגדול . 

וערבה לה' מנחת יהודא וירושלים כימי עולם וכשנים-קדמוניות וקרבתי אליכם 
למשפט ונו' , וכבר העירו בכאן המפרשים בצדק, פתח ,ברחם" וסיים ברמ ? התחיל לרבר 
רכות כי תערב לה' מנחת יהודא , ואחר כך הוא מסיים ,בקשות" כי יקרב למשפט ? -- ולהלן 
הוא מתחיל ! אז נדברו יראי-ה' | איש אל רעהו , ויקשב ה' וישמע ויכהב ספר זכרון לפנין 
ליראי-ה' ולחושבי שמו . וכי כלום צריך קב"ה לספר זכרון + הלא אין שכחה לפני כסא כבודו, 
וכי כלום בשעה שאדם עושה איזה טוב כלום לרשימה ולכתיבה הוא צריך 1 והיה לי אמר. ה' 
צבאות ליום אשר אני עושה סגולה'-- סנולה זו לא אדע מה טיבה 1 מה הוא פירושה של פגולה 1 


כיוצא בדבר , הננו מובטחים מפי-הגבורה בתעודת בחירת האומה ,והייהם לי פגולה מכל 

העמים" , גם כאן לא הוברר עדיין למדי פירושם של הרברים , ואע'ג שרבות קראתי בדברי 

המחברים השונים המדברים ע"ד ,פגולת ישראל" שיא נדלו ותפארתו , בהיותו מצוין בכמהדענינים , 

מכ"ז בגוף-הענין של עםיסגולה זו לא אדע עדיין את הוראתה ומהותה של המלה הסתומה 

והנפלאה הזאת , המבדלת ומִיְחָדַת-את העם הנבחר בשם ,פגולה? שעליו , וכי במה הננו אנחנו 

נהראים פנולת-ה' + הן הלא גם בקרב פל העמים השונים , עלינו | לחהודות. ולבלי-לכחר , נמצאים 
אנשים 


מד תועפת על הרי בתר, מאמר שני ראם 


אנשים נעלים , בעלי"מדות , בעלי-יושר , בעלי כשרון , וחכמים מובהקים מפורסמים לשם, א"כ 
איבא במה נתיחס דוקא אנו בשם סנולת-ה' אשר עלינו ? מה אנו ומה כחנו אשר בו נבדלנו טכל 
העטים הנאורים אשר סביבותינו ? יָחוּדו המיוּחד לעם-אוזר זה, טהו ! 


והנה אמנם מצינו גם לחכז"ל שהעמיקו חקר בפירושה והוראתה של ,סגולה" זו (כ"כ גכ ,6 
מאי פנולה 1 , רב חסדא אמר ס"ת , רב הונא אמר דקלא דאכל מניה תמרי . והנה %פ"ז יש 
לנו כבר איזה מושג קל , מהשם הנכלא הזה , אבל עריין לא נתקררה דעתינו, לפי שבכאן אינו 
שייך כל הענין הזה של ס"ת או דקל לפירותיו , וכי זה הוא כל דאנתנו לעתיר , להיות מובטחים 
בדקלים ! קצרו של דבר הוא , המושג הזה קורא דרשוני!.... 


את הנישמר השני אשר שמתיו לנושא דרושנו זה, הוא להבין את חזון אברהם אע"ה 
במחזה ברית בין הבתרים אשר הוה"ק הקדישה לה פרשה שלמה (כרססית טו) לאמר : 
ְדעַ תָּרַע כִּי גֶר יְהיָה זרְעך בּאָרֶץ לא לָקֶם ועַבָדוּם וָעַנוּ אותֶם אַרְבָּע מָאית = שָנָה : ונם אֶת הגלי אַשָר 


ועבדוּ דָן | אָנְכִי נָאַתָרִי בָן | יָצאוּ כֶּרְכוּש נְדוּל : והנה כבר העריכו למעניתם כל גדולי המפרשים 
ספרתם , ונסו לבאר כל אחד ע"פ דרכו בקדש, למה זה ועל מה זה הניע לו ככה לאאע"ה כי 
יעבדו ויענו כ"כ את בניו ! 
ואולם באמת כבר הקדים אותם רבן של ישראל מרע"ה לעמוד על השאלה הגדולה הזאה, וז"ל 
רז"ל (ע"ר פי ק') . אלא כף אמר משה לפני הקב"ה , נטלתי ספר בראשית וקראתי בו , 
וראיתי מעשיהן של דור המכול , האיף נדונו מדת הדין היתה, ומעשה דור הפלגה, וש 
סדומיים מדת הדין היתה, העם הזה מה עשו שנשתעבדו בו מכל הרורות שעכרו . ואם 
בשביל שאמר אאע"ה במה אדע כי אירשנה, ואמרת לו ידע הדע כי גר יהיה זרעף אים 
הרי ישמעאל ועשו מכניו והיה להם להשתעבר כמו הם ! 
ואולם היותר קשה להבין, הוא בדעתינו המיד אה תכונת אאע"ה בהיותו תמיד למליץ מוב 
על כל בני דורו ומבקש תמיד ית טובת כל המין האנושי כָלו , כמ"ש ,אהבת צדק ותשנא רשע* 
אהבת לצרק את בריותי ותשנא מלחייבם, ע"כ משחך אלהים שמן ששון מחביריך (פ"ר פ' ) א'כ 
אחרי שידענו את דרכו בקדש זו, למה שתק , כשנתבשר מפי הקב"ה בשמועה זו , ולא התפלל 
כלל להעביר את רוע הגזירה ? מדוע לא שאל , לא התחנן, לא עשה פלילוה עם קונו, לא הוציא 
אף דבור אחר מפיו , כמו שעשו כל הצדיקים והחסידים בשעתם , להתפלל על בני רורם 1, 
למה לא עשה כאשר עשה גם מרע"ה בשעתו , בשעה שחטאו ישראל בענל , ש:א הניח אף 
זוית אחת בשמים שלא התנפל עליו + על מה זה נשתתק כאן אבינו האב הרחמן , המתפלל נם 
בער סדום ועמורה, ולא דבר כלום בעד זרעו היקר ,:כמו ברצונו הטוב הסכים לכל תלאות-הגלות , 
לכל ענויי הנפש, לכל הצרות המעיקות ! האומנם אפשר להאמין כזאת, על אאע"ה סמל הנדיבות 
והחסר לאין-שעור לכל נברא , כי אפשר הי' לו לבקש רחמים ולשנות את המצב הנורא ולא 
בקשו, 
ואולם במדרש , (פס) מצינו | דברים מפליאים ביותר , על הכתוב ; ויהי השמש לבא 
עלטה היה והנה תנור עשן ולפיר אש , שמעון ב"ר אבא בשם ר" אמר ארבעה דכרים 
הראה לו , גהינום ומלכיות , מתן-תורה וביהמ'ק , פרשו משתים נדונו בשתים , אמר לן 
במה אתה רוצה שירדו בניך! בגהינום או במלכיות + ר' חנינא בר פפא אמר אברהם בירר 
לו את המלכיות , רבי יודן וכו' אמרו אברהם בירר לו את הגהיגום והקב"ה בירר לו את 
המלכיות הה"ך (דגייס 9 אם לא כי צורם מכרם זה אברהם, וה' הסגירם זה הקב"ה 
שהסכים לרבריו . רב הונא בשם רב אחא אמר כך היה אבינו ‏ אברהם יושב ותמה כל 
היוב, אמר במה אברר + בגהינום או במלכיות + אמר לו הקב'ה אברהם ו קטע הדין מונטיה 
מן כדו (ספלך פטבע ולת מכפן 505 ינטער ; מפרטיס) , 
והנח 


תועפת על הרי בתר, מאמר שני ראם מד 


והנח כל דבריהם של חכז'ל נאמנים וצודקים , ויש להם על מה לסמוך בדרשת חמקראות 
לכל המהבונן בהם , אבל כל הענין הנפלא הזה קשה להבינו על בוריו , למה זה ועל מה זה 
הזמין הקב"ה מראש מקדם להראות לאבינו הראשון את כל התלאה אשר תמצאנו בדרך + לטה 
אמנם ה. אה ל1 את כל המחזה הנוראה הזאת 1 וכי איזה נחת רוח יכול להיות לאאע"ה , ממראה 
הנדינום והמלכיות + ומדוע אמנם הסכים לכך כמ"ש, אם לא כי צורם מכרם זה אברהם , מדוע 
הסכים ברעותיה דנפשיה, אבינו , האב הרחמן , המרחם על הכל ועליגו לא כָחַם הפעם 1 מי יפתור 
לנו את החדה הכמוסה הזאת ! 

ואפילו לפי דרשת רב הונא בשם רב אחא שהיה אמנם יושב ותמה כל היום , נ'כ קשה ונפלא 
להבינו , מה היה תמה ומה היה חוקר ודורש כל היום במה אברר אם בנהינום אם במלכיות , 
איזה חקירה ושאלה הוא , ,משניהם כאחר לא ירעו כל אוהבי, המברכים אותי לטוב" ! הראית 
איזה מתנה יפה היא הנהינום או הטלכיות 1 אב נאמן האוהב את בניו לא יסכים לא לזה ולא 
לוה !ו , 

לאחרונה , אחרי אשר ישב כל היום ותמה אומר לו הקב"ה ,קטע הרין מונטיה מן כדו* 
כלומר , עזוב את הצער ההיא , רבש"ע | נקל להניד זאת , בניו שרויים בסכנה גדולה ונוראה של 
מלכיות ונהינום , ואתה בא ומפקר שלא ידאג אפילו כלל, שנם באנחה מן הלב לא יפרוץ, 
האפשר , או היתכן כדבר הזה ? האומנם אפשר לבלי לתמוה ולהתפלא, הזהו איפא, פרי צרקת 
צריק תמיד נאמן לאלהיו , לכבד את בניו בנהינום או מלכיות 1 כל החשבונות הסבוכים האלה 
למה הם באים 1 כל היסורים והצרות הללו למה 1, יוכל היות, | כי אאע"ה, היה מאמין נדול 
ולא שאל ולא חקר כלל על זה, אבל אנחנו בני בניו הבאים אחריו, הפצים כבר להבין את 
סוד כל החזיון הנדול והנורא הזה , מהותו ומטרתו ? -- 


המאמר השלישי אשר נציעהו בזה לנושא הענין אשר (פנינו הוא דרשה רז"ל, ואתה 
תצוה הה" (ייפיס ‏ י5) זית רענן יפה פרי תאר קרא ה' שמף , וכי לא נקרא ישראל אלא 
כזית הזה בלבד, והלא בכל מיני אילנות נאים ומשובחים נקראו ישראל, גפן שנאמר , 
גפן ממצרים תסיע, תמר, שנאמר זאת קומתף דמתה לתמר, וכו' וכו', אלא מה הזית 
הזה עד שהוא באילנו מגרגרין אותו, ואח'כ מורירין אותו מן הזית ונחבט, ואחיב 
מעלין אותו לגת, ונותנין | אותו במטחן, ואח"כ מביאים חבלים, ומקיפים אותם 
אבנום ואח"כ נותנין את שמנן, כך ישראל חובטין וחובשין וכותשים אותם ואח"כ 
נותנים את שמנם, ריא כל המשקין אדם מערב בהם ואינו יודע איזה עליון ואיזה 
תחתון , אבל השמן אפילו אתה מערבו בכל המשקין שבעולם הוא נתון למעלה מהם, 
כף ישראל בשעה שהן עושים רצונו של מקום הם נצבים למעלה מן האומות שנאמר 
ונתנף ה' עליון , הוי זית רענן יפה פרי תאר קרא הי שמף. 


והנה אם אמנם, אמת נכון הדבר. כי נמשלנו לזית כי חובשין וחובטין וכותשין אותנו 
למדי ואין ארץ אשר ארמתה לא רותה מדמינו, השפוך בראש כל חוצות , אבל כי הננו למעלה 
מכל העמים , סלח"נא , רבש"ע , לחטאת שפתי, אם אומר לךְ, לא! לא מניה ולא מקצהה . כן 
אמנם עמרנו משמרתך ונמשלנו גם בבחינה זו לזית, שאין אנו מתערבים באומות, כ"ז אמת 
ונכון וקים , אבל כי הננו נתונים למעלה מהם, עליון על כל הנוים, כלח נא לי, אל טוב 
וסלח , לא 1 ולא ! אדרבה , נתונים אנחנו למרמם לכל בער והדיוט, כח אין בנו עוד %%כת לפני 
רורף, כשל כח הסבל מנשוא עוד, וע"כ ירדנו גס אחורנית גח בחמר גם ברוח, מזור לא מצאנו, 
אבל עליון רבש"ע, הנד נא אהה, לאיזה כבוד ונדולה נוכל לחכות היום בין הנוים 1 עליון 
מאן דכר שמיה, והלואי שלא נהי' לתחהון ?, ולא עוד אלא כי גם ,העליוניות" הזאת תלויה 
עדיין במעשה, באמרו,בזמן שישראל עושים רצונו של מקום", א"ב הכל תלוי עדיין בתשובה 

ומעשים 


מו תועפת על הרי בתר, מאמר שני ראם 


וטעשים טובים., א'כ הדכרים האלה, איגם מיוחדים לנו עריין ,כמונפול", אדרבה, כל אחר 
מן: העמים, | שיעשה מעשים טובים ויתנהג ה ישרה, יהי הוא העליון על כל הנוים 
בנידנילו, שאינם משינים את מעלתו ומצבו בחברה, וא"כ במה איפא הננו בטוחים אנחנו כי 
אנחנו: נהיו הזכאים בדבר, לזכות בנחלת-הרוממות, להיות לעליון על כל העמים ? הלא כל 


| 
- , 


העמים שכנינו גם הם, יוכלו להתחרות אתנו לזכות בגדולה כזו ! -- 


המאמר הרביעי, ?לבנין דרושנו, ה"ה מאמרם **ל (טגינס. יכ :) ארזיל שבעה רקיעין הן 
, ערבות, שבו צרק ומשפט וצדקה וגנזי חיים וגנזי שלום וגנזידברכה ונשמתן של 
צריקים ורוחות ונשמות שעתיר הקביה לברוא, וטל שעתיד להחיות מתים, שם אופנים, 
ושרפים וחיות הקדש ומלאכי השרת וכסא הכבוד ומלך אל רם ונשא שוכן עליהם שנאמר 
ולו לרוכב בערבות ביה שמו , וחשך וענן וערפל מקיפין אותו, והנה, אם אמנם, כל 
קיע ורקיע בפני עצמו, כולל אצלנו בע"ה חמר-רב לדרוש בו דרשות מיוחדות, כאשר נבאר 
עור בע"ה במאמרים הבאים, אבל לנושאדענינינו נבאר בכאן ‏ אך את טיב הרקיע-הששי אשר 
אותו קראוהו ,ערבות* ואשר אותו נבאר הפעם להעיר בו, איזה הערות צודקות והוא אמרם: 
שם ,צדק ומשפט וצרקה* וכי כלום איזה מקום תופסים דברים כאלה ? 


הנע נא בעצמך, אם נאמר, למשל, לפלוני יש צדק או משפט, הכלום נלך לבקש את 
הצרק הזה בביתו, או בהדרו, בארגז-הברזל שלו, או במקום סתר אחר 1 וכי כלום דברים כאלה 
תופסים איזה סקום שאפשר להראות עליהם באצבע לאמר כן, כאן נמצא כאן היה] הלא זהו 
דבר רוחני מופשט , שא"א בשו*א להגבילו בטקום או בזמן 1 ואם נאמר כי הפירוש הוא כי בין הנבראים 
העליונים דרי"מעלה האלה, שוררים שם צרק ומשפט א"כ מאי רבותיה 1 אם שם לא ישתרר 
הצדק , איפא ישתרר הצדק 1 -- מהו | צר;, ומהו צרק/ האם לא אחת היא! והנה הגמרא 
מביא ע"ז פסוקים שונים ,: כאן כתיב צדק ו משפט מכון ‏ כסאך , וכאן וילבש צרקה כשריון, 
כן, דבר נקל היא להביא פסוקים שונים , אבל הלא הדבר דורש ביאור, וכי לא דבר אחד 
הוא וחכז"ל חושבים אותם לשני דברים ? 

ועוד יש לרקדק אמרם ; שם ננזידחיים , גנזידשלום , ננזייברכה ,בעד מי נמצאים שם כ*% 
הגנזים האלה ?, אם בשביל הערבות נופא, הנה אי אפשר להבין כי כלום "שייך ברכה וחיים 
אלא במקום שאפשר לחשוב ע"ר חסרון והעדר-היים, אבל במקום ששם הוא מקור-החיים הנצח , 
והאורה, לא שייך שם גם ברכה 1! ואם המכוון הוא, בי כ? הגנזים האלה נמצאים למעלה ע"ט 
להשפיע למטה , כאשר בארנו זאת במקום אחר (יעוין ,6פפקלריות" פוק"ס') אך הלא כל הכחות 
האלה תפויים , ביחוד, בהקב"ה בעצמו, וא"כ יותר ראוי ליחס את כל ההשפעה הזאת אל 
המציאות של מטה, ששם תניע ההשפעה הזאת ולא למעלה? ובכלל כל הענין בלתי מבורר 
הוא למדי , 

לאחרונה נבאר נם | את שאריה-דבריןו של המאמר האלקי הלזה ה"ה אמרו: ונשמהן של 
ריקים ורוחות ונשמות שעתיר להבראות , דמשמע , ששני מיני נשמות ישנן שם , הנשמות שכבר 
היו לעולמים , בעולם הזה, ונשמות שעתיר להבראות ולבא עור לעוה"ז, ולכאורה, נשמתן של 
צדיקים סא" בעי הכא ? הלא בנן-עדן יכִיר מקומם , ואיזה הוא מקום בכאן לנשמתן של צריקים ! 


כל המאמרים האלה , יבוארו אי"ה, אחת לאהת למצוא חשבון בפרקים הבאים לפנינו, להלן 
פרק ב'. עָלִיקות ומַעַשִים. 


הודו לאל השמים בי לעולם חסדו. 


שוגה נשוג: 5ב לבאר בפרקנו זה, את דברי הזוה"ק, (סוכ כינק"ר ויקר5) | ויקרא א% 


- - יי 
="ב. 
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משה למה אלף זעירא ץ לפי שהקב"ה כשהוא שורה למעלה הוא מלף עילאה, וכיון דנחית 
לתתא מלף איהו, אבל לאו עילאה כבדקמייתא, בגין כף אלף זעירא , והרברים מפליאים , 
וכי אפשר לאמר , דברים מגבילים , כאלה על מי שהוא בלתי בעל גבול, ובלתי בעל תכלית 1 
וכי אפשר להנביל את המלוכה למלך מלכי המלכיםם , השליט בעולמו בממשלה בלתי מנבלת 1 
אי לזאת , כל משכיל על דבר, יכיר וידע כי לא נהנו הדברים אלא לדרוש + -- 


כי אל דעות ח' ולו נתכנו עלילות אמרה חנה (טפו5ל-5 כ') , ראשונה לא נבין בזה איזה שבח 
ותהלה הוא לקב"ה, בזמן שנם בשר ודם פשוט הוא בעל רעווז נעלילות כבירות , ומאי רבותא 
דקב"ה 1, ובכלל, וכי כלום יש איזה צורך לקב"ה לבא בעלילות 1 הלא ,הוא אמר ויהי, הוא 
צוה. ויעמוד" וכל העלילות למה הן 1 כן, דרוש להבין איזה שייכות ישנו להשבח הנפלא הזה, 
אחר פריההבטן שזכתה %ו! - 


. 
וראינו להקדים בזה איזה הקדמות אחדות , ואח"כ נבא אי"ה אל המנוחה והנחלה : 


נפלא הוא הדבר להתבונן ולראות , כי יש אשר התורה והאדם כאחד תומכים את 
יסודות-השקפותיהם ושאיפוהיהם , על נקודות-מַכָט כאלה , הראות לכאורה , כמתנגדות וסותרות 
זו לזו והוא. 


מחד גיסא אנו רואים , כי הננו שואבים לנו חזון ומשאת נפש לדעת את ה', ממקור קביעותת 
הנצחית של הטבע בעולם , כי, בההבונן האדם אל החוקים והסדרים הנצחיים , הקבועים לעד 
לעולם , בכל הטבע והבריאה כלה, הוא מוצא בזה את התהייבות ההשקפה, כי הכל מחויב ומחולל 
מאל כביר-כח , המושל על הכל , אשר הן הן נבורותיו, הן, הן, נוראותיו, ,להעמיד הכל לער 
לעולם , חק נתן ולא יעבור" וכמו שאנו אומרים בברכת החדש: ,אשר במאמרו כרא שחקים 
וברוח פיו כל צבאם חק וזמן נתן להם שלא ישנו את תפקידם" דכל ההתפעלות הנפשית 
שלנו הוא לראות , את כחם של צבא-השמים, לעמוד-איתן לעד לעולם, לבלי להשתנות עוד, 
כמו היו, ,ששים ושמחים לעשות רצון קונם", אשר כל הקביעות הכבירה והאיתנה הזאת 
מבשרת את הזון ההשנחה העליונה, המחזקת הכל בכח-נבורתה ותקף גדולתה בעולם . 


לאידך ניסא, אנו מוצאים את ההיפך הגטור, יש אשר האדם מתנענע דוקא, לחליפות 
ותמורות מפתיעות , אשר אך אלה יבשרו-אומר ע"ד חזון ההשנחה האלהית בעולם, כאשר 
ראינו, למשל, במצרים , אוהות ומופהים ונפלאות , שאך , בהיותם דרכים נפלאים , בלתי-טבעיים 
ובלתי-רגילים , הכרנו בהם את היד הנדולה אשר עשה ה', וכי אך הצדק האלהי שולט בעולם 
שלטתדרבה , על הימים האחרונים הללו, מקונן-מהאונן המשורר האלהי, ,אותותינו לא ראינו, 
ואין | אתנו נביא ויודע עד מה" מבקשים אנחנו ממך , רבש"ע , איזה תמורה , במוסרי-עולם , 
לטובה ! הבאנה נא החליפוהת והתמורות. ויבשרו נא את מולדות-התקופות החדשות בעולם , ישהנו 
נא איפא , אותם הסדרים העולמיים העתיקים, שואפים אנחנו לסדרים הדשים , %חיים הדשים, 
קצה כבר נפשינו באותה התמידיות הקבועה והעתיקה המשעממת אותנו למדי, סדרי-בראשית 
נזדקנו עלינו, חדש תנורנא 5נו!... 

שאיפות ומחשבות שונות כאלה מתרוצצות בקרבנו חליפות . -- אך האומנם אין זה 
שתי-תכונות סותרות זו את זו ? , קביעות הטבע וחליפות הטבע, איזה מהם נבקש 1 על איזה 
נקורה עלינו לעמוד בכאן ? אה מה נקרב ומה נָרַתַק 1 

ואולם טרם נצא בפשר-דבר בבאור החזיון המסובך הזה, עלינו לְהַבֶּנִס אל סבך ההתבוננות 
של חזיון אחר , הראוי לעמוד על תכונתו, והוא, רהנה כבר ידוע , כי לכל פעולה האפשרית 
בחבל ,' יש לנו לחשוב ולערוך את תעודתה אם מצד השפעתה על הכלל כלו, אם מצד השפעתה 
על הפרט , 


מצד 


בוו - 
מח | תועפת | עלהי בתר, מאמר שני ראם | 

מצר ההשפעה על הכלל כיצר ז הנה למשל, כשאנשי הצבא אוכלים את פעודתם בסקרטין, 
או למשל, כשנערכת כרה נדולה לאורחים רבים , כי אז לנכון יוכל היות כי איזה אנשים פרטיים 
לא ישבעו רצון מאיזה מאכלים לפי טעמם הם. אב?, באמת , אין אנחנו מחויבים כלל להתחשב 
עס הפרט המועט הזה . ירצו או לא ירצו, אחת היא 5נו, היחירים המועטים האלה אינם נחשבים 
אצלינו ולא כלום , אנחנן מביטים ביחור , על הכ%ל כלו , הכלל כלו באלפיו ורבבותיו שבע-רצון -- ומה 
לנו עוד 1 הגה כי כן, נקרא זה, ,ההשפעה הכללית" מפני שאיננה מתחשבת כי אם עם 
תורת-הכלל. 

ואולם , יש אשר הדבר יניע בהשפעה ע* הפרט , כשאנו עושים למשל, דברדמה , ומתחשבים 
בזה ביחוד עם ההשפעה הפרטית של כל אחר ואחד בלבד , רצונו הפרטי של כל אדם בפני "-] 
מרניש כאן את תביעתו המיוחדת %פי מה שהוא . י 

והנה דרכה של ההשנחה העליונה , כי היא תנהיג הכל לפי דרישות טובת הכלל , ולא תתתשב 
עם הפרט , ואם יש אשר האדם היחידי אינו שבע רצון מההנהגה הכללית הקשורה לעולמים עם 
קביעותם הנצחית הכבירה של כל חקי הטבע , ויש אשר טובתו הפרטית של מי שהוא , דורשת 
אחרת , איזה תמורה , איזה הליפות , איזה אותוה בלהי רגילים , היו טביאים לו , ביחור , ברכה 

טובה , כי אז לא יושנח על האדם הפרטי , באשר.עיני ה' משומטים . בכל הארץ , כלומר , 'עיניו 

אל טובת הכלל של כל העולם כלו , ולא אל דרישות היחידים הבודרים, המבקשים / את טובתם 
הם, כי ע"כ אמרינן ברחז"ל (יופ5 ע :) כי הכה"נ הי' מהפלל בהפלת יום הכפורים : ,יהי רצון 
שלא תכנם תפלת עוברי דרכים לפניך* המבקשים שלא ירדו גשמים , כי מוטב לך רבשיע להביט 
יותר אל הכלל מאשר אל הפרט , 

בשעשת המלך אחשורוש את המשתה כת וב לאמר ? ,כיכן יכד על בל רב ביתו לעשות כרצון 
איש ואיש" ,יצאה בת קול ואמרה, מלך טפש , אני איני עושה רצון איש ואיש ואתה אומר 
לעשות כרצון איש ואיש" כי אכן זהו דרכו של הקב" ה, מנהיג את חשבונו של עולם.עיפ 
תורת-הכ%ל הטתמרת ומהקיימת לעולם בתמונהה האחת והתדירה, כי זהו חק-התורה ,אחרי רבים 
להטות"! %+. 

וככל הרזיון הזה מצינו אמנם להדיא בדברי חכץ"ל (תענית ‏ כק.) בעובדא דר"א בן פרת , 
דרהיקא ליה מלתיה טובא, עבר מלתא ולא הוה ליה מירי למטעם, שקל ברא דתומא 
ושריא בפומא חלש לביה ונים . אזיל רבנן לשיולי ביה חזיוהו דקא בכי וחייף , ונפיק 
צוציתה דנורא מאפותיה . כו אתער א"ל מ'ם קא בכית וחייכת , אמר להו דהוה יתיב 
עמי הקב"ה , ואמריה ליה עד מתי אצטער בהאי עלמא , ואמר/ לי אליעזר בני , ניחא 
ל דאפכת עלמא מרישא , אפשר דמתילדת בשעתי דמזוני וכו', אמרי ליה דחיי טפי או 
דחיינו , א"ל דחיית , אמרי. לקמיה אכ לא בעינא , אמר/ .לי בהאי אנרא דאמרת לי לא 
בעי.א יהיבנא ל לעלמא אתו תליסר נהרוותא דמשחא אפרסמון דכיין . 

|והגה הערנו על זה במק"א כי ראב"פ הוא סמל האומה העבוית בלה , אשר דחיקה לה מלתא טובה + מעונים 
ונרדפים הם בכל מקום , וכפעם בפעם עבדיה לה מלתא של הקות דם . +, . ואין ‏ לה מה לטעןם , שאלת הלחם גם 
היא אין לה פותרים , מצב-הפרנסה האיקונמית הולך ורע מיום אל יום , יאולם גם 'בה , בהאומה , אנו רואים את שני 
ההפכים כאחד ,בכיה וחיוך* . מחד גיסא בבה תככה בלילה על בל צרותיה , נדודיה , ענוייה , גליותיה וגרושיה , 
כשואלת תמיד , *עד מתי אצטער בהאי עלמא ?!" מתי קץ הפלאות ? מתי תמלוך בציןון 7 והקב"ה משיבה לה גם 
הוא 1 ניחא ?ל דאפכת עלמא אפשר דמתיילדת בשעתי דמווני . .+ כי,אין מזל לישראל" אמרן הכן"ל , וע"כ. למען 
לקבל מןל אהר היה דרוש איפא להפוך את כל סדרי בראשית ולצשות הכל באופן אחר , ואולם הכגסיה משבת 
ע'ו, ,דחיי טפי או דחיינא" כלומר כל הצרות והתלאות שעברו עליני כבר , מוובים יותו , מהצוות שנכונים עוד 
?גו בעתיד , אם לא 7 א"ל דתיית , כלומר, לא תסבול עוד כ? כך כאשר סבלתה עד כה, ככר קוב הקץ ועוד מעט 
ותגא?ל מכור התלאות . א"ל א"כ לא בעינא, א"ל בהאי אגרא דאמרת לא בעינא , יהיבנא לך לעלמא דאתי הליסף 
נהרוותא דמשחא אפרסמון דכיין . רמז כאן לשכר הצפון לצדיקים ‏ ש? אנשי האומה הנכחרה בעולֶם הבא כי או יבא כבר 
'יום הגמול בכלל ובפרט ,מתיין באסקלוטא אפותאי ונפיק מניה צוציתא דנורא" | ,. והגה חאומה הישראלית הולכת 


"לת 
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לה בדרכה וצוציתא דנורא , על מצחה , קוגים לה מידה להאיר על הארץ באור תווה כי יחל , ובכטחונה | העצום 
בקתידותיה הפוחיוות נָבָרת בה נם ,חיוך" ואושר , ע"ב הערה] . 
היוצא לנו מתוך מאמרם ז"ל זה לנידון דידן.,. כיי אין ‏ הקב"ה עושה מעשה נסים שלא 
כרוך הטבע לאיזה יחוד , יהיה סי שיהיה , אחרי. אשר שורת ההנהנה הכ?לית לא תחייבם את 
הרבר, אם לא ,להפוך עלמא מרישא" ולסדר באופן-אחר , אבל בסתמא אין ‏ חדברים יוצאים מידי 
פשוטם , ואין הענינים יוצאים ממנהגו של עולם , המאושר יאוש הַהבוּכה יבכה , וע'כ רבתה 
צעקת העשוקים, וכמ"ש ,וראיתי את דמעת העשוקים ואין להם מנחם ומיד עושקיהם כח" , שאעפ"י 
שאין איש עושקם , ואין איש אשם כלל בגורלם . האומלל , כי כך נהייתה ע"פ הגורל האלתי 
בהנהנת העולם הכללית , המסודרת ובאה מששת ימי בראשית מתוך עצה עמוקה של קורא 
הדורות מראש , מכ"ז בבה יבכו על זה העשוקים האלה, העשוקים על לא דבר, והם בוכיס , 
מתאוננים , מתמרמרים , מבלי היות להם מנחם מיד עושקיהם , כי כך נחרצה וכך נהייתה בפוד 
ההשגחה הכללית מבלי לשנות את הדבר עוד + 
אמנם חז"ל (פכת ג :) מספרים : ,מעשה באדם אחר שמתה אשתו, והניחה בן לינק. ולא 
היה לו שכר מניקה ונפתחו לן ההין כשני דדי אשה" , אך הלא אמרינן שם ,כמה גרוע אדם זה 
שנשתנו עליו סדרי בראשית* , כי בעיקר הדבר עלינו לדעת , כי אין גורל הפרט מתחשב, אלא 
לפי נורל הכללי כלו , ואך כל מה שהשורה הכללית מחייבת הוא , הוא משפט האדם והעולם . 
ואם כי אמנם לא יפלא מאדון-הנפלאות, הכלדיכול ב"ה, לחולל נפלאות, נם בתוך הטבע הקבועה, 
ולשדדה ולהמירה כרצונו, בכל רנע ורנע ממש , בראמרינן בדחז"ל (סכת קנו !)| ,מאי רעתך דקאי 
צדק במערב אנא אהדר ליה במזרה", 
אך על חזיונות בודדים כאלה ישנן תמיד כמה תשובות וסבות מספיקות , ראשונה נוכל לאמר , 
כי כאן ננע בבר הגורל, לא רק לאדם פרטי כי אם לאומה בלה , לאותו האיש הדנול והאחר 
אשר הקב"ה הבטיחהו נאמנה ,לאב המון נוים נתתיך* ע'כ יש להתחשב עמו, כשורש-האומה 
הנבחרה כְלה אשר תורה כ*ל ייש לו , אשר כדאי בשבילן לשדד את המערכה ‏ כלה ולסבב את 
הדברים באופן הרצוי למציאותה של האומה ; או אולי, נוכל לאמר , כי לפי ,שאין מזל לישרא?* 
וכמ"ש המפרשים כי הדבר קאי על'כ55 האוטה , ואין מזל לישראל כלל בהיותו עומד למעלה מכ% 
המזלות , וע"כ ברבר הנונע לכלל האומה אין שייך. בזה, שנוי-מזל,, כי גורלו: הואכלוי ביר הי"' 
למעלה ‏ מן המערכה , וע'כ אם אמנם אאע"ה טעה בזה, שכסבור היה , כי נורלו הוא 
נורלה-היחיד , התלוי , ביחוד , ע"פ המזל , כמ"ש ,מזל מעשיר מזל מחכים" (טכת מס) , וע"כ כשהסתב% 
באצטננינות שלו קרא ואמר : ,ואנכי הולך ערירי" כי המזל-הפרטי של היחיד לא נתן עור 
להשנות ולהשדד ע"פ רוב , אם לא ע"*פ נס מיוחד , אבל, הקב"ה השיבו, כי נורלו הוא לא נורל 
היחיד , כי אם נורלההעם אשר יָצא ממנו , גורל העם הנבחר , וכמ"ש , ,מחשבתן של ישראל קדמה 
לכל דבר" , וע"כ מראש מקדם נתנה המערכה באופן כזה להשרר ולהשנות , כט"ש ,תנאי התנה 
הקב"ה עם הים שיקרע" כי מראש מקדם התנה כך עם כל מעשה בראשית שיוכל להשתמש בהם 
לתעודותיו ולתנאיו ב"ה, מבלי שיהיי צורך אח"כ לעשות בהם מהפכות עקריות נגד טבעם וסררם 
העולמי . מה שאין כן אצל ר"א בן פדת , שאע"פ שהקב*ה השתתף בצערו , ומצדו לא היה מן 
הנמנע להפך את כל סדרי בראשית בשבילו , אבל כיון שנורלו הוא גורל-היחיד , וגורלההיתיד 
הלוי , איפא אך במזל, ואת המזל קשה לשנות ולשדד בהיותו קשור ומורכב, בתוך כל המערכה 
בלה (ועוין תופ' | ד"ס מוסיפין יכמות ג' ,) כי לא היחיד הוא העיקר בסדרי ההשגחה העליונה , כי אם 
כל העולֶם כלו, וע"כ לא חפץ גם ראב"פ להשתמש בהצעתו של הקב*ה לחולל מהפכה בעולם 
בשביל נורלו הפרטי , נורל-היחיר 1,,%. 
עתה. הבה נחקור-נא חקירה אחת ונראה נא ,מי נברא בעד מי 1 היחיר, בשביל 
הצבור , או . הצבור בשביל היחיד ? והנה אם אמנם התחומין יונקים זה מתוך זח ושניהם צריכים 
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זה לזה, אבל , בעיקר הדבר , כי נתבונן היטב, נראה, כי תכלל ?א נברא אלא בשבי" 
הפיט . ובתעודת היחיד כלולה ואצורה כבר ממילא תעודה-העולם כלו . כט"ש 
(כרכות ג0,) בן-זומא כשהי' רואה אוכלוסא על נב מעלה בהר-הבית אמר ברוך חכם הוזים 
וברוןך שברא כל אלה לשמשני, וכו', לפי שהביט על חצבור כלו , כעובר בשביל תעודת 
היחיד"הנבחר ,. כי המטרה הכללית של עכודת-הכלל נוסדה תטיד , ביחוד, על יפוד חיי-הפרט , 
כי סוף כל סוף, אעפ"י שכל אדם הוא מדיני בטבעו, מכ"ז אינו אלא לתכלית התעורה הפרטית 
של האדם-היחיד . העולם נברא אמנם , בתנאים כאלה, כי בני אדם יצטרכו קצתם אל קצתם, 
עיר מתקשרת בעיר, ומדינה במדינה, אבל אחרי כל אלה, אחרי כל המשא ומתן החוזר 
בעולם, אחרי אשר האדם נומר את חשבונותיו עם עבודתו המפסחרית הכללית, הרי הוא שב 
איפא, אל הועלתו הפרטית, שרכש לו ע"י העבודה המדינית הזאת, כלומר, הרי הוא טבקש 
תמיד למצוא ביחוד , את תעודתו העצמית בחייו הפרטיים, ולא לבזבז יניעו בין זרים, ?עבור 
בער הכלל, מבלי שימצא נם את שכרו הוא, דהיינו, למשל, מי שעוסק בישובו של עולם , והוא 
מחזיר על העירות במרכולתו לההנות את הצבור בכל צרכיהם המרוכים, הרי הוא בא אח'כ 
לחשוב כמה ממון וכמה רוח נשא לו כל העסק הזה האם לא כן1, או למשל, הננו מוסרים את 
בנינו לעבודת-הצבא , זו היא אמנם עבודת הכלל נקיה, וכשהצבא הולך אח"כ לערוך קרב , הרי 
טובה הכלל וטובת המדינה דורשת זאת, אבל סוף כל סוף, התועלת חוזרת איפא אל חיי 
הפרט וזכיותיו האינדוביאליות, ‏ כי אלמלא מוראה של מלכות, איש את רעהו חיים בלעו, 
וע"י כבישות המדיניות החדשות הננו משינים מקומות חדשים, שוקי מסחר חרשים לממכר 
העשיותנו וסחורתנו , 

וזה לשון חכז*ל (סנסלרין 15 ,) .לפיכף כל אחד ואחד חייב לומר בשבילי נכברא העולם' 
כי תכלית עבודת הכלל, חוזרת תמיד אל חיי אושר של הפרט . ,כי העולם נברא בשביל כל 
אחד ואחר , ולא כל אחד בשביל העולם", וְּּמָעוו ישועתו של העם בלו , ימצא תמיר, משנב, 
חיי"היחיד ותעודתו הפרטית , 

ועתה אחרי אשר הגענו ער הלום, עם הקדמותינו אלה, הלא יתעורר פלא עצום, על 
הסתירה הנדולה , שנראה בחזון הנהגת העולם . מתחלה אנו מחליטים כי הקב"ה מנהיג את העולם 
אך ע"פ ,השנחה כללית*, ולא איכפת לן נם אם איזה יחידים, אינם שבעים רצון, ושוב אנו 
מחליטים , כי הכלל לא נברא אלא בשביל הפרט, העולם בלו בשביל היחיד , אמור מעתה כי 
לקתה מדת-הדין, כי אם נאמר כי בשביל אלה שנברא העולם , בשביל היחידים , ודוקא על אלה אין 
אנו משניחים , הא כיצד 1, הכלל כלו לא נברא אלא בשביל הפרט , והפרט עצמו שרוי תטיד בצער 
וינון ואנחה 1 כל העולם כלו לא נברא אלא בשביל ישראל , וראה זה פלא , וישראל עצמו נעלב 
ונעשק וננזל כל הימים ,כל העולם כְלו לא נברא, אלא בשביל חנינא בני וחנינא בני, די ל 
בקב חרובין מע"ש לע"ש* אבל, רבש "ע! לא כָּלם הם .,מסתפקים" כחנינא בנך ! אלפי בני אדם " 
פרטיים , בעלי כשרון ובעלידסנולה נדכאים ונלחצים , בשעה שאחרים מבני-נילם מתענָנים על טוב 
הארץ, הון ועושר בביתם וצרקתם כחוץ תרון , והם , האומללים הנדכאים האלה, אינם 
מסתפקים כלל במה שנתת להם , רחוקים הם מלהסתפק ‏ ,בק ב-ח רובין" בשעה ש הצרכים 
לעכ המיר ויב ים ומעיקים!ואיה איפא משפמך הנדול הצורק לעולם 1 הלא הטעשים 
פותרים זה את זה , ומתננדים אל תכליתם 1 

על הפליאה העצומה הזאת אמרה חנה ע'ה, ,כי אל דעות ה', ולו נתכנו עלילות" אל 
תדברו נבהה גבהה, לאמר כי עזב ה' את הארץ במסרו את כל העולם כלו להנהנת המזלות , 
הקבועים והולכים תדיר במסלולם המגבל , ואין הוא משניח עוד על היחידים. בפרט, בהיות 
כי הכל מתנהג ע"פ הטבע המהמדה והקיימה בנצחיותה, מבלי שום רצון ורעה פרטית, מצד 
הקב"ה לא \ ולא ! אכן אמת נכון הרבר , כִי: כל דרכי ההשנחה, בְררכִי הטבע , קבועים וחולכים , 
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ואין הקב"ה משדר את ההנהנה הכללית, בשביל איזה יחיד, אך כל זה נופא, הוא רק בשביל 
ההורה ,. מפני שהעולם: משועבר בעל כרחו-לפדר, והפרר הוא ע'פ חקידהתורה , וכביכול עצמו 
יה"ש , משועבד. להתורה, כי התורה הוא הפדר והמשפט בכל דבר, והתורה אומרת אחרי רבים 
להמות,1,.. . כי אין כדאי להטות את פררו של עולם, בשביל היחידים!... כי ע"כ נשבע הקב"ה 
שבועת-אמון לסדר-מוצק , אשר לא יחליפהו לעולמים, וע"כ אם אמנם לא יפלא מארדון כל 
ית"ש, להחליף ולשדד ולהמיר צורה בצורה , ולעשות הכל ככל העולה על רוחו, אך בהיות כי 
החובה המוסרית נדולה ויקרת מכל , בהיות ‏ כי גם הקב"ה משועבד אל המופר והתורה , והחובה 
המוסרית היא איָפא לבלי לשנות את סדרו של עולם , והחובה המופרית , הנצחית , הלא תעלת 
המיד על דרישות-השעה 1++: 


ואולם גם אחרי כל אלה, נוכל להתבונן ולראות, ‏ כי ,1% נתכנו עלילות" 5* ג אחרי 
ההשהעברות אל סדרי-הטבע הקבועים ,| בכ"!: בדרכי הטבע גופא, במנהנו של עולם עצמו, 
רב-כחו להכין את הדרך ולסבב ע"י סבות ומעשים שונים, את הנלנל החברתי , ולהנחיל את הטוב 
הזמני להגונים-לו, ובמ"ש (ירפי' 25) ,גדול העצה ורב"העליליה אשר עיניך פקוחות על דרכי בני 
אדם לתת לאיש כדרכיו וכפרי מעלליו* כי זהו איפא ענין ,העלילות* בשעה שהמעשים טוכרחים 
לאחוז אה דרכם ללכה סחור סחור, עד שהם מגיעים ע"י סבות מסבות שונות אל אותו המקום 
המבוקש שמשם, ואל שם, ירה אבן-פנתו מראש מתחלה, ע"כ יש אשר לפעמים גם בשעה 
שאין המזל והמערכה מחייבת כלל את הדבר ההוא, אולם הקב"ה בעצתו, עצות מרחוק , יודע 
איך לסבב את המעשים והמאורעות ע"פ הפצו הוא, להכין הכל במועצות וחשבון העלילות 
השונוה להביא את המוב לבעליו הפרטיים , \6₪ שַלא בדרך הטבע הקכועח , הכללית. 


אצל ר'א בן פדת לא חייב גם חשבון של ,עלילות* לשנות את מצבו הרְעוּע, כי כנראח, 
לא השתדל כלל לאחוז במעשים ועלילות חברתיים , אשר עליהם אפשר לחול הברכה האלהית 
לכוננם ולהצליחם . ע"כ לא היה לפניו ית"ש דרך אחרת, כי אם לשדד את המערכה ולהפוף 
הכל בסדר אחר לנמרי, מה שאי אפשר אם לא ע'י חורבן העולם, מה שגנם ר"א עצמו "ל 
לא הסכים כלל לזה, אבל, ע'פ רב מצינו, כי האדם אשר יכין את דרכו במעשים ועלילות , 
כי אז, יש אשר אם גם המערכה מחייבת את המצב באופן ידוע , ובא תוכן-העלילות. הבוי"ת 
לסבב את המעשים ולתכן את העלילות ‏ לפי חפצו הוא  ,‏ להכין דרך להאדם ?הניע אל אשרו 
היחידֶי גם מבלעדי המָזל , לקת ?איש כָדַרכָיו וכפרי מעלליו , 


ככל החזיון הזה הטיבה גם חנה לראות מעצמה ומבשרה, כמ"ש חכז"ל ,חנה עקרה היתה" , 
וע"פ טבע מזלה לא היתת ראויה כלל ‏ ללדת, ואולם אחרי השתדלותה בתפלה נעתר לה רם 
העליליה להכין את מעשיה בסבות הראויות ‏ ולתת לה הריון  ,‏ כי ע'כ השכילה בשירתה לתאר 
את חפש ההנהגה האלהית בעולם , כי למרות כל הקביעות הנצחית של הסדר הקים השורר 
בעולם, מכ"ז הנה ,אל דעות ה' ולו נתכנו עלילות*, לחקור הכל ולכונן הכל ע"פ עצתו מרחוק 
לכוון את דרכי בני אדם , בעלילות שונות להקים את דברז ית"ש. אשר מידו, אך מידו, היתה 
לה כזאת כי ,עקרה ילדה שבעה"!.,. 


אולם , אם אמנם כי ע"י העלילות אפשר לתקן הרבה, להטיב לטובים ולישרים בלבותם, 
נַם באופן אשר פין הדברים יוצאים ממנהנו של עולם הקבוע והקים לעד , מכ"ז לא ימלטט, .כו 
לְמָרות תורה-העפולות , אנו רואים הרבה ,בן פדתיים" ,רשע וטוב לו צריק ורע לו" בעולם, 
ועוד הפעם אנו חוזרים אל אותו חזון-התונה המצוי כל כך בעולם , צדיקים נעלבים ורשעים 
ירשו ארץ ! ועוד הפעם אותה הפליאה העצומה, היתכן ? הכלל "לא נברא אלא בשביל הפרמ 
והפרש עצמו גענה ונדכא , נם בה בשעה שראוי והגון הוא נם לכבוד, גם לעגשר1!-- ,לכן 
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חזו מפעלות אלהים , נורא עלילח-על בני-ארם"* יאמר המשורר החסיד, אבל אמת רואים אנחנו, 
בי ע"י העלילות הוא משפיל גבהיב , ומגביה שפלים, מוריש לזה , ומעשיר לזה, נוטל מזה ונותן 
לזה, ‏ אבל, גם אחרי כל הדברים האלה, ישנם נם היום כמה ר* ,חנינות*, שאינם מסתפקים 
בקב-חרובין מעזש לע"ש, והם צועקים מרה על נורלם האומלל, באין-עזרה !! 


אי-לזאת להכלית תיקונה של המנרעת הזאת בעולם הזה, ברא הקב*ה את העולם-הבא . 


תכונת. הנהגת העולם-הבא הוא לנמרי ההיפך מתכונת העוה"ז , ביחור, בזה, שתחת אשר 
כאן למטה, הכל מתנהג, כאמור, ע"פ תירת ההנהנה הכללית, ואם גם הפרטים נעשקים 
ונלחצים ע"י זה, לית מאן דחש להא. או, למשל, אם יש אשר גם הפרטים נושעים באיזה 
אופן שהוא, הנה אין זה אלא ע"י קפנדריות ועלילות רחוקות , מעשים כבירים ורוכסי-מאורעות 
שונים, תחת אשר בעולם"הבא מתכוננת כל ההנהנה העולמית , ע"פ התכונה הפרטית של כ% 
איש ואיש בלכד, כמן שאמרו חכז"ל (כ"כ עס,) ,כי על כל כבוד חופה (ישע" ד) שכל אהר 
ואחר עושה לו הקרוט ברוך הוא הופה לפי כבודדה"'הה כי כן, כל 
ההנחנה קבועה ועסוקה שם בפרטים , ביחידים , בבודדים , לכל אחד חופה מיוחדת לפי כבודו, 
שיטה זו של ,ק,יה אחת לכלנו" השורר כאן למטה, שם היא בטלה ומבוטלה, שם אין שום 
צורך לבא ביחוסים-חברתיים , או מדיניים , בזמן שהאדם מוצא הכל, את כל מעמקי-האהבה 
לאין סוף, את כל העידונים ‏ הנפשיים , = ואדיריההתענונים, בקרבו פנימה , בתוך חופתו 
המיותהדת, חופתזכבור של ננה, שם תהא מטרתוההפרטית של האדם, בכל אפ שריות ה 
השלמה, משוכללה וכבירה, בקרב רשותו פנימ חלעד לעולם. שם בקרב נפשו פנימה, 
הוא מוצא את כל חביון-קדשו להתקדש ולהתענג ולהתעדן מכום התענונים הנפלאים אשר 
בשמים לאין"קץ,!.... 


הוא אשר אנחנו אומרים בתפלה-השחר, ,הודו להי, ‏ קראו בשמו, " הודיעו ‏ בעמים 
עַלִילותָיו, שירוּ לו, זמרוּ קו, שיחו בכל נָפְלְאותִיו: כי הנה זהו. הנפקא-מינה בין ‏ העוה"ז 
להעולם-הבא . .בעולם הזה מתנהנ חכל ע"פ רב' בתורת ההנהנה הכללית , ובכן , בשעה שהקב"ה 
צריך להשפיע גם על היחיד , הוא מוכרח לבא:, בעלילות" וע"כ איפא דרוש להשכיל אל ,העלילות* 
האלה , ולראות כי הכל מושנח בהשנחה פרטית ,! למרות: מה שההנהנה היא כללית , וע"כ 
המשכיל המעמיק לדעת את דרכי ההשנחה העליונה, עליו ל הוריע בעמים עלילותיו, 
של הבוית"ש , 


ואולם , בעוה"ב , שם אין צורך כבר לעלילוּת-מתהפכות , למעשים מתפתחים: מתוך מעשים , 
שם מתנהג הכל ,בנפלאות" במהירות-הבזק נעשים וחולפים. שם, בכל רגע ‏ ממש, כל מנמתו 
הפרטית של האדם הבודר. שם במקום האפשריות הבלתידמנבלות-אין שום צורך לעקממיות וקמטיב 
של קפגדריות , ועצות , ותחבולות והתתכמיות  ,‏ שם הוּא הכל בבחינת : ,הוא אמה ויהי , הוא צוה 
ויעמוד" על ררך הפלא האלהי כאשר כבר .בארנו זאֶת במקום אחר . = (יעוין 5ספקלריות פרקרט'). 
וע'כ אם בעמים אין לנו להוריע, אלא את ע לילותין, הנה לישראל, למאמינים וזכאים 
אפשר כבר לשיח, ביחור, ב נ פ ל א ות יו. כי כל מה שהעלילות עושות בכאן למטה, בקרב 
שנים , בהתפתחות-המאורעות , בהדרנה' אַָטית , תעַשה ע"י ,הנפלאות" ברנע אחד , בקפיצה אחת, 
בפלאי-פלאים, בהברקת-הברק !... 


הוא אשר גומרים אנחנו בהלל הגדול : ,הודו לאל השמים כי לעולם חסדן"! כתשובה 
נאמנה ה לכל הטענות והתלונות אשר יש לנו על ,ההשנחה העליונה" והוא, כי אחרי 
אשר אנחנו בכפרים | את חסדי הבוית"ש בעברנו הנדול , ,לנוזר יָם סוף. לגזרים כי לעולם 
חפדו" -- מכ פלכים גדולים כי לעולם חסדו" -- כן אמנם , -- מתעורר אצלינו תלונה חרישית -- 
8% רבש"ע . 
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רבש"ע ! נסים ונפלאות גדולות עשית *נו בימי קדם, אבל הן למרות כל הנסים והנפלאות 
בימים מקדם , הרי נשארנו היום אחרי כל אלה לחרפה ולדראון בין העמים , והננו צועקים כל 
היום על משפטינו הגזול , ואין עונה!1... רבש"ע ! אפילו את הזכיות האנושיות היותר פשוטות 
ויסודיות עושקים מאתנו!... 


ומה נם תלונות היחידים , בראותינו כי כל יחיד ויחיד בפני עצמו, מוצא את עצמו ע'פ 
רב ננזל וגנעשק במצבו הראוי %ו, לפי כשרונותיו וסנולותיו , שאיך שנחפוץ לחפות על כל 
עההרהורים הרעים" האלה אם בכלל-העם , אם בפרט, לכל יחיד כשהוא לעצמו, הנה אין העול 
והגזל הצועק ותובע את משפטו, יוצאים מידי פשוט ם: הפערה לא תשוב לדממה, 
פערות-הלבבות הסוערות על נזל המשפט הנעשה לנו.... 


ואולם התשובה היחידה לכל השאלות והספקות המנסרות בקרב האדם הוא 3 ,הוהו לאל 
השמים כי לעולם חסדו"! שמה נשיג כבר פתרון גמור לכל החלומות שחלמנו, %כ% ההרהורים 
,בישין" שהרהרנו על ההשנחה העליונה, שם, למעלה , ישנו כבר שויון גמור והערכה גמורה לכל 
אחד ואחד לפי סגולתו וערכו המיוחד לןו, שם ישפטו צדק, בין, איש לאיש, בין מפעל למפעל, 
בין דין לדין , וע"כ אם אמנם כל הנסים בעבר, לא יתנו לנו את הספוק המלא לכ משאלותינו 
בחיינו הנלותיים האלה , הנה עלינו לדעת , כי ישנם עוד, שטים גדולים , ושמה, חשבון חרש, 
סרר חרש, הערכה נכונה, דיוק נפלא, כל דבר קטן , אפילו ,| שכר שיחה-דנאה, הכל יעלו 
במאזנים , מאזני-צדק לכל דבר , משפט-מלא ומכריע , ושם , מחליפים את הפרשיות ! +... 


והוא; הוא דברי הזוה'ק ‏ אשר התחלנו בו את פרקנו ‏ זה, ,לפי כשהקב"ה שורה למעלה 
הוא מלף עילאה", בהיות כי, היחירים , האישים הפרטיים., אשר, כאמור,. הם פסנת העבורה 
הכללית , ותכליחה , משיגים שם את שלמוהם , ושכרם הנכון , באין אפשרות עוד. לעושק ונזל משפט , 
כי שם אין מערכה , ואין סדר קבוע. וקים אשר יהיו משועבדים אלין ...הכל נעשה שם, לא. ע'י 
,עלילות", כי אם ע"י ,נפלאות" באותות ומופהים - חדשים לבקרים , בשנויי-הרגע ,. לפי, צורך 
הענין , או, האדם , באלהות גלויה, בההגשמות והתאצלות ע"י בחינת ,שרי" (עיין <ספקלריות פרק 
ח') , כהרף-העין , בבריאות-חדשות מאין הגמור , בתעופת-חשמלים . . ,וכיון | דנחית לתתא מלך 
איהו, אבל לא עילאה" ,מלך איהו" להכין הכל בעלילוה ומעשים כבירים בסבובי המאורעות 
והדרכים, כמ"ש ,לו נתכנו עלילות"!..,. אבל כאן יש להתחשב כבר עם הסרר-הקיים של 
הטבע, עם חק-המוסר של היצירה שהוא התורה והאדם , עם ,הקונסטוטציה" של הבריאה , אשר 
אם נם אטנם לא יפלא ממנה, מההשנחה העליונה, להחריבה, או לשנותה ולסדרה כרצונה, 
בכל עת ובכל שעה, כאשר הוצע הדבר, לפני ר"א בן פדת, אך כבר אמר הנביא בשם ה', 
,אני הי לא שָניתי , ואתם בני יעקב לא כליתם" כלומר, כל זמן שבני-יעקב חיים וקיימים ‏ עור 
בבריאה, אין צורך עוד לשנות ולשרד ולעשוהת נסים ונפלאות בסדרו של עולם , בשביל היחידים 
המבקשים להם חליפות ותמורות במוסדי-עולם ! כך ננזרה בסוד ההשגחה העליונה, תעמוד 
נא הטבע איתן לעולמים, בברכת ה' אשר עליה, והדרישות הצודקות של האומה היחידה, 
או, האישים הבודרים, אי אפשר למלאות עתה, אלא במקום ששם אין צורך. עוד לעלילות 
וקפנדריות , | אלא הכל נעשה באפשריות בלתי-מגבלת., .בדקדוק גפלא וכפרטיות מרובה 
כבירה-ערך לתת לכל אחר ואחר, כררכיו וכפרי מעלליו בדין ובמשפם. 


פרק ג' . סְגוּלות וּנְמוּלות , 


ואולם את אשר ראוי לחקור בכאן, הוא על דבר את אשר העירו כבר האחרונים במהותו 
של שכר-מצוה מהו1 אם השכר הזה הוא פגולי, אן גמולי, פגולי כיצד 1 פשום,,. . הכחות 
הטבעיות 
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הטכעיות ש? המצוות הוא לחולל את שכרם בטבע, וכמו שטבע האילן הוא ?הוציא עלים 
ופירות ,; כזמן שיש 1% התנאים הדהושים ל1, או, כמו למשל, זוגם של היסורוה הבעמיים זת 
בזה , אשר אם אמנם כח-חפשי, כח היצירה והחרוש הוא זה, אבל .הבר נכנם כבר בנרה 
הכחות הטבעיות ופנולהם , אשר ע'י הדברים השונים שהאדם משכיל עליהם ?זוונם יחד 
ולהעריכם ע"פ הנאיהם המיוחרים יערך מהם דברים חדשים, וכזאת, אפשר להיות, הוא גם 
כחה של מצוה, לעשות את השכר בכחה הטבעי וסנולתה העצמית . או אולי, הוא אך בבחינת 
,גמולות* כלומר הקכ"ה ברצונו החפשי, נומל טוב לשומרי מצוותיו ומעניש לעוברי מצוותיו, 
במלך המעניש או גומל טוב לעבדיו הנאמנים והחוטאים, 


והנה ראיתי למחברים האחרונים הנונעים בחקירה זו, טביאים ראיה לזה מדברי חכז"ל 
(פדרם פ"פ סימן נ'כ) אמרו לו לאדם הראשון, מי גרם לך מיתה 1 א"ל אני נרמתי לעצמי, 
מלהיךד לחולה שהיה מוטל במטה, הלך הרופא וראה אותו, התחיל מצווה ואומר לן, 
דבר פלוני לא תאכל אותו שהוא רע ומסוכן למות , לימים אכל מה שאמר הרופא לבלי 
לאכול והיה מסוכן למות, אמרו לו שמא הרופא עשה לך דכר זה+, א"ל אני שגרמתי 
לעצמי , שעברתי על מה שצוה. כך ומעץ הרעת וכוי, והענין מבואר בזה בפשטות, כי 
המיתה לא היה משפט-מות על עברו את רצון-המלך מלכו של עולם, בהור עונש-גמולי על 
העבירה שעשה, שהרי בין למ"ר חטה היה, ובין למ"ר נפן היה (סנסדרין) לא הוזהרנו בו לדורות , 
ונם בשעת מעשה לא היה אלא אזהרת לאו-בעלמא , אבל כל העונש הי' עונש טבעי כרוך בעקב 
החטא, כסם הממית בטבע, וכחולה שאוכל דברים מסוכנים לבריאותו, כן הוא ארחות כל 
עושי-רעה , כי הרעה עצמה תמים עליהם שואה, כט"ש תיסרך דעתך ומשובותיך תוכיחוך ודעי 
ראי כי רע ומר עזבך את אלהיך (ייפי' כי) כי זהו כחו של החטא, אשר כדבר רע מצר עצמו, 
ופועל בטבע את הרע הבא על הארם, בכנוּלתו הטבעית, העצמית. 


| ואולם כל רבריהם של המחברים האלה, צודקים וישרים, אך בנונע לאלה המעשים אשר 
משפטם נעשה עוד כאן למטה בארץ, כמו אלה המצוות שהתנא חושבן במשנה לדברים שהאדם 
אוכל פירותיהן בעולם-הזה והקרן-קימת לעולם הבא , ובדברים ב:.לה אפשר להוכיח, אמנם, כי 
ישנס חטאים כאלה אשר נגוף ההטא ממיה, ומזיק, וּמְסְבָּן, או, שישנם מצוות כאלה, אשר גוף 
המצוה , בסגולתה הטבעית , כחהזרב להנן ולהציל, אבל כל חקירתנו הפעם, הוא מצר יהוסם 
של המעשים לעולם-הבא . כי הלא העיקר הוא העולם הבא, כי שכר מצוה בהאי עלמא ליכא י 
אפילו המצוה , שָמְפִּירוּה יהָ אפשר כבר להנות נם בעולם הזה, הנה הלא ,קרנה* , שהוא העיקר, 
ישאר אך בעולם-הבא , וא"כ נכבדת ?נו החקירה-מאד , ביחוד , לחיי העולם הבא, ,הקרן" הזה, 
או השכר הזה מה הוא 1 הסנולות טבעיות הנה 1 או, אולי , אינן אלא נמולות, כט"ש, אוי לרשע 
רע , כי נמול ידיו יעשה לו1 זו היא איפא , חקירתנו, אנו, אשר ממנה תוצאות רבות המסתעפות 
לבמהדענינים בנפקא"מינה להלכה למעשה כאשר נבאר, והוא, 


אי) תצא 5נו מזה הַרְנְחָה גדולה לרבינו הרמב"ם ז"ל להצילו מהשנת הרמב"ן עליו בנידון 
טעמי-הקרבנות וסודם , דשיטת הרמב'ם ז'ל ידועה, כי כל הענין של הקרבנות לא היה אלא 
בשביל להרחיק את העם מעבודה-זרה שהיו כרוכים אחריה בתקרובת קרבנות, ובהזהירה תורה 
אדם כי יקריב קרבן לה' , הנה יקטירו וישתחוו לה' ולא לזולתו, וע'י הקרבנות-לה', יעַקו 
מהקרב קרבנות לבעל , ובספרו מורה נבוכים (חלק ג' פרק :3) האריך בזה להוכיח את שיטתו זו. 
אולם הרמב"ן ז"ל הרבה להשיב על השיטה הזאת , ואמר כי כל אלה אינן אלא דברי הבאי לעשות 
את שולחן-ה' מנאל , שאינו אלא כדי להוציא מלבם של רשעים וטפשים, ולא בשביל תכונתם 
העצמית + וביחוד, הקשה הרמב"ן לפי שיטת הרמב"ם מה יעשה לקרבנותיו של נח בשעה שיצא 
מן התיבה אתרי המבול, או הבל הראשון, שהכתוב מעיד עליו ,וישע אל הבל ואל מנחתו", 
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שעריין לא היה אז כל עבודה זרה בעולם, או למשל, לכשיבנה בית-המקדש במהרה בימינו, 
בימינו אלה, שעבודה הקרבנות לאלילים, כמעט, כי עברה ובטלה מן העולם, א"כ לפי זה לא 
יהיה עוד אז, שום צורך בעבודת-הקרבנות, ובטלה מאליה כל תורת-הכהנים שהתורה הקדישה לזה 
כמה פרשיות שלמותה שכל אלה הנן נופידתורה , היתכן! וכבר ראיתי לרבותינו האחרונים 
מביאים את דבריהם אלה ודנים בדבר להוכיח אם כזה ואם כזה, ואם שניהם כאחד צודקיםם , 
ואין את נפשי להעתיק בכאן את כל דבריהם אשר יארכו מאד . 


ואולם לדברינו, אב נאבר דשכר המצוות בעלמא דאתי הן סנוליות וטבעיות, 
א"כ אזלה לה השגת הרמב"ן ז"ל, וצרקה הרמב"ם הצא כְנגָה , בי אכן אחרי אשר צוה ה' את 
הברכה ע"י מעשה הקרבנות בטבע-השמים , יהיה בשביל איזה טעם שיהיה, והמעשים הנעשים 
נורמים כבר בכחם ובפנולהם למעלה לברוא שם את השכר הראוי, וא"כ גם אחרי אשר יבטלו כל 
הטעמים השונים של המצוה ההיא, אך טבע פגולתו וברכתו של המעשה למעלה לא יבטל עור , 
וככחה של המצוה אז כחה עתה לפעול ולעשות את אשר הוטבע בטיבה מראשית ימות-עולם 
בשעת-הבריאה , לעשות ולפעול בשמים את שכרה הראוי, וא"כ סרה ממילא השגת הרמבץ, 
דהלא התורה אשר העולם נברא על פיה נבראה אלפיים שנה קודם בריאת העולם, ולפיכך , איך 
שיהיה , בשביל איזה טעם שהוא , הוכן והוערך אז בטבע-הבריאה, שנבראה אחרדכך, לעשות 
בסגולת-הקיבנות ענין-שמימי נפלא, אשר ל ישתנה עור לעד לעולם, וע"כ אעפ"י שאותו 
מעם-המצוה שבשבילו צותה תורה, להביא את הקרבנות בטל כבר היום, הנה כחה של מצוה 
בסגולתה השמימית לא בטלה ולא הבטל עוד לעולמים , וע"כ , בשביל פנולתה השמימיה של 
המצוה ראויים היו חקרבנות , גם להבל בשעתו, נם לנח בשעתו, גם לכשיבנה בית המקרש בב"א . 


ובזה יבואר היטב מאמר התנא ; ,הוי זהיר במצוה קלה כבהמורה, שאין אתה יודע מתן 
שכרן של מצוות* והוא , שאע"פ שלרגלי הטעמים ההניוניים של הדבר, התועליות שהביא לך 
המצוה בעוה"ז , חשובה המצוה בעיניך לקלה, בהיותה לפעמים עוד מהדברים שהשטן משיב 
עליהם, אך הן לא תדע עוד את פגולת-המצוה וכחה להולל את שכרה בעולם הנשמות , ועוד 
נשוב אי"ה לדבר בזה במאמרים הבאים . 


אולם לאידך-ניסא , אם נאמר דענין שכר המצוה הוא נמול מאת ה' ועושי רצונו החרדים 
על דברו, א"כ אית ?ן למיזל בתר-טעמא ולשער ולאמר, כי כל רצונו ש? הקב"ה במעשה 
הקרבנות איננו עוד היום , כי חפץ הקב"ה בעולות וזבחים , לאהיה אלא כדי להרחיק את העם מן 
ע"ז, ועכשיו שהמטרה הזאת הוּשגה כבר, עבודת-האלילים בטלה כבר , א"כ אִין רצון ה' עור 
בעולות וזבחים , וצודקת היא לפי זה השנת הרמב"ן ז"ל, דלפי זה אית לן למיטר, זיל בתר 
מעמא , ובאין טעם לדבר , אין עוד חפץ בדבר . 


ואולם עוד נפקא-מינה תצא 5נו בזה , ב') לענין הכתיבה בספר דאם נאמר דשכר המצוות 
הן נמוליות ורצוניות א"כ יש לכתוב את הדברים בספר כמ"ש ,וכל מעשיך בספר נכתבים", ואם 
כי אין שכחה לפני כסא כבודו ית"ש , אך בשביל האדם יש צורך בכתיבה, ואולם אם נאמר כי 
שכרם של המצוות הן סנוליות וטבעיות כטבע הנטיעה לעשות פירותיה. ולהעלות פרחיה, א"כ אין 
צורך כלל לכתוב עלידספר, אחרי אשר המעשים עצמם מתנים, בכחם ובסנולתם , ע'י השכר שָנעשה 


על ידם , (ויעוין כספר 6"ט שס%ריך עס כדכריס ;כקיס ולפח"ק) : 
והנה אחרי אשר הגענו עד הלום , נאמר, לפי דרכנו, בע"ה, לפתור את חקירתנו זה, פתרון בףוה, 


במה שלא ראיתי עוד לשום-מחבר מעיר בזה , ונאמר להחליט ע"פ הכרעה נאמנה כאשר יבואר בזה, 

כי חלק-המצוות הנכנסות תחת סוגדהמעשח של האדם , או יותר פשוט, מצות-העשה, הן המצוות 

אשר שכרם הוא טבעי וסגולי , כי זהו כחה של כל פעולה חיובית לחולל לה את פריה הטבעי 
הראוי 


. תועפת על חרי בתר, מאמר שני ראם 


הראוי, וכל דבר אשר תכונתה-הדתית היא שלילות , באי-עשיה, בשב ואל תעשת, אז מוכרח 
השכר להיות לאדסנולי, כי אם גמולי ורצוני, כאשר נבאר בע"ה והוא. 


דהנה אחרי אשר כבר הערנו במאמרנו-אספקלריות (פרק-7'1ח') , כונת מאמרם "ל במד"ר 
(פ' כרספית). ,ריא שמים שמים כתיב. | שהם שמים מעשיהם של הבריות, זכו הגידו שמים 
צרקו לא זכו יגלו שמים עונו". ובארנו שם דלא כספר מתנות כהונה , דמפרש מלשון שומת-ב"ר, 
יעוין שם, וע'כ ביארנו שם כי פירושו של הרבר הוא מלשון מעשה ועשיה, שהשמים בטבע 
הכונהם הרוחנית המיוחדה עושים מעשיהם של הבריות, בהתנשמות-תכונתם המעשית לתמונות 
מוחשיות , שמימיות, ידועות, כי אכן זהו כחם וטבעם של השמים ל%עשות מעשיהם של 
הבריות , ולכשתעיין הקורא שם, תמצא הרצאה-מפורטת כבאור הענין הזה על מכונו, ואולם 
אם השאלוני, א"כ איפא, אחרי אשר המעשים עצמם מתניםם, איזה צורך יש להכתיבה בספר 1 


ואולם למען לבאר את הדבר יפה, יפה, עלינו לקבוע בזה מקום לביאור מאמרם "ל 
(כרלות ו'), מנין לשנים שיושבים ועוסקים בתורה ששבינה עמהם שנאמר אז נדברו 
וראידה' איש אל רעהו וכו', ומנין שאפילו אחד שיושב ועוסק בתורה וכו', וכי מאחר 
דאפילו חד, תרי מבעיא1 תרי מכתב מלי בספר הזכרונות חד לא מבתבן מלי בספר 
הזכרונות ע"כ . ולכאורה, יש להעיר, למה לא יכתב נם האחד בספר הזכרונות ! הלא, כשהוא 
לעצמו, הוא עושה כל מה שבכחו לעסוק בתורה, ובמה אשם הוא, כי ננרע את זכותו, לבלי 
לכתבהו בספר הזכרונות 1 אדרבה, יחיד-בודר שיושב ועוסק בתורה, הרי קשה לו הדבר ביותר, 
ובהיותו בורר, הוא מרגיש את צער הבדידות המשעממת ולמה, איפא, ננרע את חלקו? וגם 
זאת עלינו להעיר הפעם, למה דרוש בכלל לכתוב מלי דתרי בפפר הזכרונות, אחרי, אשר 
עצמותם של המעשים החיים וקיימים, מתנים ומספרים הכל נם בלי אומר ודברים 1 


ואולם הדבר יבואר בהקדם מה שכתב החפיד רבינו בחיי בפפרו חובת הלבבות בשער 
חשבון-הנפש , בבארו שם את מעלת הבדידות, באמרו, דרב העבירות אינן נעשות אלא ע"פ 
שנים , כמו : לה"ר רכילות , ליצנות, נניבה, נזילה, שכל העבירות האלה אינן נגמרות ביחידות, 
כי אם בהתחבר האדם אל זולתו, וכבר האריכו בזה כל ספרי היראים בננות המדות הזעומות 
והנשחתות האלה, וביחוד תעש בנו שמות הליצנות-המתחכמת של האנשים החכמים בעיניהם , 
כי בכח הליצנות אפשר לנרש את הכחות והרנשות היותר נעלות ואמתיות וצודקות , וכמ"ש 
נדול כהה של ליצנות שדוחה מאה תוכחות, וכבר האריך בזה ביחוד, הנאון רמח"ל בספרו 
מסלת-ישרים , וחז"ל (נדריס כ"6) אמרו, שהן מארבע כתות שאינן מקבלות פני שכינה , ומספרים 
על אחר שעלה לנרדום , והרבה להת5 ולהתלוצץ כ"כ, עד כי נם אשתו ובניו תחת לבכות על 
שברם, שחקו על משבתם בכח הליצנות הדוחה הכל , וע"כ בהיות כי כל העבירות החברתיות 
האלה אינן יוצאות לפעולה, אלא ע'פ שנים, ע"כ מה מאד תנדל התועלת בבדידות , היקרה, 
בהיותה כתרים בפני כמה עבירות שלא יעשו. 


והנה לפי זה, נוכל לאמר, כי בשעה ששנים יושבים ועוסקים בתורה, חלא אפשר להם 
לאותם השנים , לעסוק באותה שעה עצמה בדברים בט?ים ורברי הבאי, ומה גם בכל מידי 
דאיסורא הנעשה ע'י התחברות עם הבריות , וא"כ ממילא נמצא, כי מלבד מצות-העשה שהם 
מקיימים בלמוד התורה ש? ,ודברת בם", הם מקיימים גם מצות לא תעשה ,ולא בדברים 
בטלים" או ,לא תלך רכיל בעמיך* ובמקום שאפשר לאדם לעבור עבירה ולא עבר, חרי אמרו 
חז"ל שמעלה עליו הכתוב, כאילו ‏ עשה מצוה (קלוטין %') . א'כ נמצא לפי זה דשנים שעוסקים 
בתורה , בהיות להם האפשרות הקרובה לחטוא , והם עוסקים דוקא בתורה, הרי הם מקיימים 
שתי מצוות , אחת מצות עשה דתורה , ואחת מצות לא"תעשה של האיפורים החברתיים המצויים , 

מה 


תועפת על הרי בתר, מאמר שני ראם - ₪ 


מה שאין כן אצל אחד שיושב ועוסק בתורה, שאע"פ ששכר מצות עשה של ,והגית" בירו, הנח 
לא נוכל לזקוף על חשבונו נם את המצוות הנעשות מאליהן, בהיותו עסוק בתורה, שהרי מפני 
בדידותו אי אפשר לו כלל לחטוא, וכמו בּעל כרחו הוא נצול מן ההטא-החברתי, מה שאי-אפשר 
לזקוף זאת על בחירתו החפשיה כבורח מן העבירה, כי בדד הואַ לנפשו | באין לו עם מי-לחטוא , 


והנה כבר אמרנו, כי באמת אין צורך כלל לכתיבה בספר את ,מצוות-העשה", אחרי כי 
הפעולות החיוביות של המצוות , נוררות אחריהן נם מעשים חיובים בשמים, פרקליט טוב, או 
מלאך טוב , וכדומה מן התמונות הרוחניות , הנעשים ממעשיהם של הבריות, בהיות, כי זהו 
עצמותם של המעשים להחנשם בתור יצירות ויצורים חדשים מדי הגיעם לטבע תכונת השמים 
ולהתקיים שם לעד לעולם בתור קנין-נחלתו של האדם חלוף-עבורתו בעולם, וא"כ כ"ז אינו אלא 
במצוות עשה, בפעולות או מעשים חיוביים , שאז כמובן , אין צורך אמנם לשום כתיבה בספר, 
אולם במקום שהמצוה היא שלילית, במצוות לא-תעשה, שהמצוה מגיעה דוקא ע"י כבישת 
הרצון ושלילת המעשה, שאז אין מקום עוד לסגולת השמים,לעשות דבר בכאן, כאשר הוכחנו 
נאמנה, כי כל הסגולה השמימית אינה אלא לעשות מהנרעינים הרוחניים החיוביים זריעות 
מתפתחות וצומחות ומהגדלות כפרי העולה מן הארץ , אבל לא במקום שאין כאן ,זריעה" כלל, 
וע"כ במצוות לא-תעשה שתכונתן היא שלילית תמיד , ואי"אפשר לקוות עליהם בשכרדסנולתי, 
וע"כ דרוש לכותבם בספר למען לשלם אח"כ בעדם בשכר-גמולתי מיוחד ; 


ולפיכך אתי שפיר, הא דאמרינן דבשנים כותבים בספר הזכרונות, שהרי לבד המצוה 
החיובית של למוד-התורה,יש לחשוב גם אה המצוות השליליות הבאות בעקבותיה, ואת המצוות 
השליליות לא סני בלאו הכי, כי הסנולה הטבעית לא שייך בה, כלל, כי הצמיחה השְבָרִית לא 
יתכן אלא מאיזה אור-זרוע חיובי, אך לא ממה שהוא אין גמור, ובכן מוכרחים הדברים להכתב 
בספר לזכרון . ואולם אחד שיושב ועוסק בתורה, אחרי שהוא בודד לנפשו, מבלי האפשרות 
קרובה עם מי לחטוא איזה עבירה חברתית, א"כ אי אפשר לחשוב אך את עבודתו החיובית 
לבד , ובזה אין צורך כלל לכתוב עוד בספר, אחרי שהדבר המתחולל ממנו, עומד כדבר שלם 
בפני עצמו הַמְהַנה צרקת פועלו, כמ"ש לעיל, בשם הזוה"ק , כל מלה דאורייתא דנפקא מפומיה 
דבר נש סלקא לעילא ואתעטרית בשבעין עטרין, (יעין ‏ 5ספקלריות פרק-ז') דהענין פשוט | הוא, 
כי כשם שאנו רואים בימי האביב שהאילנות היפים מהעטרים בעטרות ירקרקות של עלים 
רעננים שרשרות מעשה-גבלות שונים , כך הוא טבע גידולו והתפתחותו של ,הגרעיןהמְלְתִי" כח 
מלה דאורייתא , כי היא תכה לעשות שורש למעלה, לשלוח ממנה פארות וענפים, בהתקשטות 
והתעטרות של ננהות-פז יקרים , בתור יצורים חיים וקיימים לעד לעולם , כי זהו שכרם של כל 
המעשים החיוביים הנזרעים כאור זרוע לצדיק , בשמי-השמים של האביב-הנצחי , הרעננות הנצחית , 
אשר לא יבול ולא יכמוש, ולא ימיש מעשות פרי. ואולם במעשים השליליים , שָּחם אינו 
במציאות כלל, והרי ההכרח נותן לכתוב זאת זכרון בספר לפני האדם להיות לער לעולם. 
כי הלא באחיזה ממשית אחרת אין להם תפיסה, וכל זכרונם הוא הכתיבה בספר . 


אולם . איזה הם השְמִיִם, הַשָמִים מעשיהם של הבריות, בכחות-פלאים כאלה ? איזה היא 
השרה הזורעת אור לצדיק ? איפא הוא , האור האלהי הנפלא , מֶקום, הוא משתפך , בָּנְקָיו , על 
הזרעונֶים הנפלאים האלה, לטפהחם ולנדלם ? הָרִידִבְשָמִים נפלאים כאלה, מקור-פלאים חדשים 
לבקרים כאלה, איפא הם ? איה יכירם מקומם ? באיזה פינה כמוסה וגנוזה נוכל לחפשם ! איפא 
מצאף כי ידעת ונבקשנו עמך 1 מאין לך כל אלה , אחי, ? 

הנה, דע לך, בי את המקום הגדול הזה ציינו לנו חכז"ל, בדברם ע"ר הרקיע השש 


שנקרא ,ערבות" אשר הזכרנו למעלה בפרק-א' למאמרנו זה. אותו הרקיע שבו גנזידחיים 
וגגזי 


נח תועפת על הרי בתר, מאמר שני ראם 


וננזידשלום וננזידברכה נמצאים שם, אותו הרקיע שבו נמצא צרק ומשפט וצרקה, אותו הרקיע 
הוא הקרקע הנאמנה ?זריעות-אור, להתעטרות טלין דאורייתא, להתפתחות כל מעשה הארם 
למעלה, להתגשמות כל הרברים הרוחניים המופשטים . אשר בכאן למטה בארץ, ,ליה ממשא 
תפיסה בהו" ושם מגיעים כל הדברים האלה לההגשמות חיה כבירת-כח , להתפתחות והתעצטות 
להתרקמוה. והתארנות , לצמוח ולפרו, לתפוס-מקום ולעשות ציץ, כי אכן כל אלה הוא פרי 
עבודת האדם למטה , בהַעָשוה מהם שכר המצוות , יצירות-אור , עטרות-מפותחות , פרקליטי-ננה, 
וקרני-פז ‏ משוזרים , אשר כל אלה הן כתוצאוה-פגוּלְמִיית | המתהוות , מכחם ועצמוהם של 
מעשי-המצוות בעולם הזה, כאשר בארנו בזה במאמרנו ,אספקלריות" (פרק-ז' ח'), יעו"ש . 


הנה כי כן אזלא שאלהנו , ששאלנו ראשונה וכי איזה מקום אפשר לתפוס לצדק ומשפט ! 
הלא הם דברים מפשטים שאי אפשר להנבילם במקום, ואולם, כן כאן ?למטה הם דברים 
מפשטים , אבל למעלה, במקום שהם משיגים התנשמות ירועה, במקום שצורתם נוצרת ומתרקמת, 
שפיר שייך בהו תפיסת-מקום, ואם כי שם הוא לא הצרק והמשפט המפשט , הרוחני, הרק מכל 
דק, אשר אנו מכירים אותו בכאן | כי שם הוא כבר צורה מנושטת ידועה , צורת-אור ונהרת 
הנעשית ממעשיהם של הבריות, מכ"ז הם נקראות בשם צדק ומשפט, בשמות שנקראו למטה, 
בעודם ברחם-אמם, בטרם נהנשמו ונתרקמו, על שם מחולליהם ועושיהם למטה צרק ומשפט. 
א'כ איפא, כל הננזים האלה של ננזי חיים וגנזי ברכה ננזידשלום אינן נם הם אלא פרי 
ההשתלשלות ממטה למעלה, פרי עבודת האדם הטכה שרשים בכחו למעלה בשמי-הערבות , 
פרי-סגולת המצוות המעשיות , החיוביות, המשינים שם התגשמות וזריעה והתפתחות להיות 
לעטרת תפארת ביד האדם וצניף מלוכה ביד-אלהינו . 


וע*ז הוא מביא את הפסוק ,צרק ומשפט מכון כסאך* כי אכן הם נעשים, מַכון ממָשי מַצִיאוּתי , 
לכסא כבודו ית"ש , ובכחם וסנולתם להתנשם , הם כמו תומכים את מכון כסאו יה"ש . זהו איפא 
ענין הצרק והמשפט שם. אולם ענין ,הצרקה" והוראתה המיוחדת , בקבעה לה שם מדור מיוחר 
בפני עצמה, הוא בזה, שבשעה שהצרק ו\;משפט . כאחיות תאומים מלידה ומבטן, תופפים שם 
מקום כרכושו הנקי של האדם פִּפְרִידעבודתו ועמלו הנפשית, בתורה ומצוות , המניע לו ע"פ 
טבע הענינים וסנולתם-העצמית, הנה תהא ,הצדקה" מצורפת ומשוכללת ,ע"י מרת הסדו של 
הקב"ה, וכל המצוות-השליליות , אשר כל כחם הוא בשב ואל תעשה, ויש אשר האדם לא עסל 
עליהם כלל, כמו הענין של ,שנים שיושבים ועוסקים בתורה" שיחד עם הפעולה החיובית של 
למוד התורה, מחשבים שם, גם את ,התוצאות השליליות" שהאדם לא עמל עליהם כלל, והָאָרם 
מתעשר ומאדיר את אוצרו ע'י מדה הסדו של הקב"ה בחשבון הרש של מצוות לא-תעשה אשר 
לא נהן נפשו עליהם כלל, זהו איפא מה שנקרא ,צדקה", מתנת-חנם של הקב"ה רב-החסר 
הוא, צדקה שהוא עושה עם בריותיו,: וע"ז מביא את הפסוק ,וילבש צרקה כשריון" כי כשם 
שתעורתו של השריון היא ,שלילית" לדחות מעליו את החצים ואבני הקלע | הנופלים עליו, כך 
הוא כחה של הצדקה , הוא בזה שהיא רצופה מכחות-שליליות | המתהייבות בהכרח מהפעולות 
החיוביות הטובות , והקב*ה רב ההסד בתור בעל רצון חפשי נוטל ומעניש כרצונו, מָמַצָה את סך 
הכל השלילי מכל המעשים החיוביים ונותן בעד זה, שכר-מיוחר גמוּלְחִי , שכל זה אינו אלא, 
צרקה , שכביבול, הקב"ה לבוש בה כשריון , להנן בזה על הארם ולשלם לאיש כמעשהו כפלים, 
נגם בעד מפעליו החיוביים של האדם. נם בעד תוצאותיהן השליליות, ולפי שרישוטן| של 
התוצאות השליליות אינן נכרות בשמים, מצד עצמותם, וע"כ הם נכתבות בספר זכרון, ונְנְמָלות 
בשכר-נמולָתי , 

הוא אשר אמר מונבז המלך ,ואני גנזתי למעלה" (כ"כ י"6 .) גנזתי דייקא, כי אכן כל 
הננזים היקרים הנמצאים שם, משמשים לא-דרק כצנורות מריקי ההשפעה למטה, בהיות כי שם 

0 - צוה 


תועפת: על חרי בתר. מאמר שני ראם גב 


צוה ה' את הברכה חיים ושלום להשפיע על כל העולם, כי אם גם מתיחסים הם לפרי עבורתו של 
האדם למטה, אשר בכחו להכין את כל הגנזים האלה, ננזי חיים וננזי שלום וגנזי ברכה, 
שהארם מוצאם אח'כ מלאים ושלמים כחיים חדשים בפני עצמם, בהתברך והתפתח שם כל 
אשר זרע האדם למטה, להתענג ולהתעדן עליהם אחר כך למעלה, בצרור החיים הנצחיים האלה, 
וע'כ יכיר שם מקומם של ,הנשמות" שהיו כבר בעולם , בבאן אל הטרקלין לחנות מטה שהכינו 
להם בפרוזרור חיים ברכה ושלום ער העולם!... 


פרק ד'. הַסְגוּלְַהדְהַיִשְרְאָלִית, 


אשריך ישראל טי כמוך עם נושע בה' ! 
הנה כי כן הנענו עד ענין הסגולה הישראלית , 


אמנם כן הוא הדבר, במה שנוגע להחיים המדיניים להמצאות מדעיות, להמצאות 
החדשות של הזטן החדש , להמצאות של טלגרפים , טלפונים, גרמופוגים, אוירפולנים , שבהם 
יתנאה בן-זמנינו, בזה יהיו כלם יחסנים שוים , כישראל, ככל העמים, משתתפים והולכים בכל 
מקצועות החכמה והמדע האנושי באין-הבדל , אולם במה שנוגע אל ההשפעות הנצחיות , אל חיי 
האין סוף של האצילות העליונה, אל הננזים האלהיים הנפלאים בשמי-הערבות, אל הסגולה 
הנפלאה להשפיע מלמטה, בכח-המעשים האנושיים , במקור צרור החיים הנצחיים בשטי השמים 
העליונים , ולשעבד לו להארם את נוה-השלום העליון, ולהכין לו שם בכח-עצמו את כל 
הנפלאות הנדולות האלה שאמרנו, כ"ז הוא מיוחד אך לאוהו עם-הסגולה אשר בו בחר ה' רוכב 
הערבות בראשית ימות עול , וכמ"ש ; ,מחשבתן של ישראל קדמה לכל דבר" וכמו שנתנלה 
הָהָבר אתזכ במאמהו ייתברך: עה ייכתם ‏ 3% פנולה ‏ מכל ‏ הע מים" לי דייקא, 
ובמַטָע חיי-עולם. חיי עולמוה העליונים, הוטבעו פוד תייו של ישראל עב השפעהו במרומים 
כתלהתלפיות שכל הצנורות מְפְנִים ממנו ואליו ,. בסוד ההשפעה החוזרת של הקשר המשולש 
הנאחר באחד, כמ"ש ,אורייתא וישראל וקב"ה חר הוא", ואך הגוי האחד הזה, הופקר 
בסגולתו האלהית על מפתהות כל הננזים היקרים האלה, לחולל בכת מעשיו הנאמנים ע"פ 
התורה את כל הנפלאות האלהיים האלה ע"י דרכי חייו והליכותיו בכאן באריץן. 


ואם אמנם, ,אין הקב"ה מקפח שכר כל בריה* ובודאי נאמן הוא לשלם לכל אחר גם 
לאשר לא מישראל הוא , (יעוין ,פקודת כל סנויוס") לפי פעולהו כראוי, אבל השכר ההוא ישתלם 
במה שישתלם , אך לא בשכר-הישראלי המיוחד אך לישראל לבדו, באין לזרים אתו, כי אכן 
זו היא כל הסנולה הישראלית וכח העם הנכחר לאלהיו, כי כל דרכי חייו והליכותיו הם תמיד 
כ'כ חבוקים ודבוקים בגדולת" ה', בנפלאותיו לעולמים, וברוממותו הנצחית, מה שאין לבל אומה 
ולשון חלק בזה, תכונתו הנפשיה בסוד חיי-עד, שורש נשמהו האלהית, וכח-תורתו ,החמרה 
הגנוזה" כ"ש הטמלאכים , (טנת פח) היא היא שעמדה לו להיות על כל הנויים , עליון, להכן לו 
דרך בגנזי-מרומים בתוך חיי-הנצח והצחצחות 0 


הוא | אשר אמר הנביא ! ,אשריך ‏ ישראל, מי כמוך עם-נושע בה'"! , כי אכן לתשועתו 
הנצחית של ישראל , בה', בשמי-הערבות העליונים , לפנולתו הרוחנית הנפלאה , לעשות ולארוג 
שם יצירות-אור נפלאות , בכח המעשים הארצ ים שלמטה, לכחות פלאים נושעים כאלה, אין 
דומה לו לעם-ישראל, לעם נושע בה', בה' דייקא, אין כמהו בכל הארץ!... 


הוא אשר המשילו הנביאים וחכז"ל ברוח קדשם , את סגולת-ישראל לפגולת הזית והשמן . 
הרבה 


פ תועפת על הרי בתר , מאמר שני ראם 


הרבה פגולות יקרות ישנן להשמן, אשר כדאי להתבונן אליהן אגב-אורחא . השמן ראוי לריח , 
כמ"ש ,לריח שמניך טובים שמן הורק שמך" השמן ראוי לסאור כמ"ש ,ויקחו אליך שמן זיה זך 
כתית למאור'אשר מצד הסגולות היקרות האלה , נמשחים המיר המלכים והכהנים בשטן , להוכיח 
בזה על יקרת תעודתם כמ"ש ,מצאתי את דוד עברי בשמן קדשי משחתי ( בהיות כי כל אלה, 
תכונת הריח או המאור שבשמן , מסמנת, ביחור, את התכונה הכללית | אשר הכהן או המלך 
צריכים להתנהג בה, כשמן, מה השמן הזה, כל הבאים אל הבית, כקרובים, כרחוקים, 
מריחים את ריחו הנעים מבלי הבדל, כזרים, כבני משפחה, כחשובים, כבלתי חשובים הכל 
נהנים לאורו בשעה שהוא רולק, בהיות כי ,נר לאחד נר למאה", לא כשאר משקין אשר לא 
נתנו לההנות , אלא את אלה השותים אותם, המעיים הפרטיים של האוכל או השותה אותם, 
הם אשר ירנישו את קרבתם כי טוב , מה שאינו כן בשמן המריח והמאיר , בסגולותיו אלה הוא 
משפיע על כָלם , נם למרחוק ישא את ריחו ואת אורו כי טוב, את התכונה הכללית הזאת 
מראים למלך ולכהן , כי הם גם הם, צריכים להשפיע מרחוק, גם לאלה שאינם עומדים 
בקרבתם , להריחם ביראת-ה' ולהאיר בחשך אור לישרים. תורה אחת של צדק ומשפט לקרובים 
ולרחוקים , לגר ולאזרת, השפעה אחת ואהבה כללית לכל הנברא בצלם, לבקש המיד את 
משפטם של הבריות , להציל אביון מגוזלו ולהצריק עני ורש, כהנה וכהנה אפשר ללמוד מתכונת 
השמן, אשר תוה"ק בחרה בו, לעשותו לסמל העבודה הצבורית של הכהן או המלך-המשוח בשעה 
שהם עולים על כסא-העם . אבל מה שמפליא אותנו, ביחור, הוא דבר אותה הכנולה הנפלאת 
המיוחרה ,אשר ישנו להשמן, ביחוסו לשאר-משקין, בזה, שאי אפשר להשפילו או לערב\, עם 
שאר-המשקין המזונים אתו בכוס אחד , וכמה שנחפיץ להתאמיץ לרכאהו מטה , בקרקעיתו של הכוס, 
או לבטלו ולערבו בשאר משקין, הרי הוא חוזר וצף למעלה. ולמרוה כל התחבולות והכרכורים 
שנעשה ,לרכאהו ולהשפילהו, הנח הוא נשאר תמיד עליון על כָלם , 
אכן זהו פלא מפלאי-הטבע, סנולה נפלאה וחמודה, אשר לא יסולא בפז, אשר לא ללמר 
נל עצמה יצאה, כי אם ללמד על כל האומה הישראלית יצאה, לא אדבר בכאן, על חזון 
חיינו הכלכליים והמדיניים בתוך הנלות המר, שנם כאן דבקה בנו פנולת-השמן, לפי הערך, 
ולפי פעולת שונאינו ורודפינו, להשפילנו ולדכאנו, עור אנו צפים מטעל להם, בכמה מקצועות 
חברתיים ואיקונומיים , לא אדבר בכאן, בכלל, על חיידעלמא הרין, אשר יש שנם עליו אנו 
מברכים בכל יום! ,עוטר ישראל בהפארה" להיותנו עם-הכשרון, המסתנל בהדרנה מהירה 
ומפותחת לכל תנאי החיים השונים שבכל הארצות ולעשות חיל, לעלות על שכניהם בכמה בחינות 
ידועות , למרות כל הרדיפות והדחיפות להריחנו מטה, את השמן אי אפשר בשום-אופן להשכינו 
מטה , הוא הוזר וצף ועולה למעלהה, אם נאבה ואם נמאן . אב? מה שנכבד לנו ביוהר, הוא לא 
חיי"השעה ש% ישראל , אלא ביחוד, חיי-עולם בתוך כנפיההשמים , בתוך כהר חביון אלהי. יעקב 
ומושיעהו , שאך ישראל מיוחד בסגולת-השמן שבקרבו, בהיותו בנשמתו האלהית בן שורש עולם 
האצילות העליונה,אשר לא ידע תחת , אי אפשר להשפילהו ולרכאהו מטה, בשום אופן , תטיר הוא 
חוזר ועולה , חוזר וצף למעלה כשמן . 


לכתחילה , מראש מקדם, הוכנו ונבראו כך , שמי-השמים העליונים | בהתאמה, לסנולתו 
ונשמתו של ישראל, כי אך מעשיו הוא ההולכים ע'פ התורה, סוגלים להם את ההתאחדות 
הנפלאה להבהיק באור תורתו שלמטה, את שמיההשמים שלמעלה , אך מעשיו הוא, הבאים בכת 
התורה , עלולים לזרוע אור בעולמות העליונים בהתרחבוה והתאדרות כבירה, ולהכין %ו דרך, 
אל צרור החיים הנצחיים !... 


| 

אמנם, לא ירחק עוד היום, שכל הנפלאות הגדולות האלה , יראו עור גם %עיני-בשר 

בעולמנו אנו, לא ירחק עור היום, שבו יתאחדו כל העולמות כלם ויתנלו בהור חטיבה אחת 
גלויה 


תועפת על הרי בתר , מאמר שנ ראם] ‏ כא 


נלויה ונאדרח לאין-קץ,. .אך על זה בפרקים ובמאמרים אחרים, אך לעת-עתה בתקופות-היום 
תקופת-ההכנה הארוכה, אל העת החדשה ההיא, אנו מכינים את מעשינו ואוצרותינו באוצר 
הזבול הנדול שלמעלה, שם עושים למעשיהם של הבריות, הבאים בכח-התורה , ושם מתקנים 
הכל לסעורה הגדולה , הגדולה והנצחית !... 


ובזה נשוב להבין את הענין של ננזידשלום , כי לכאורה איזה אי-שלום, יכול להיות 
במקום שאין שם לא תחרות ולא קנאה ולא שנאה. 


ואולם הענין יבואר בהקדם מאמרם ז"ל (טנת קינ) . תניא ר"א אומר נפשותיהן של צדיקים 
ננוזוות תחת כסא-הכבוד שנאמר והיה נפש אדוני צרורה בצרור החיים את הי אלהיך 
6-38" כס) ושל רשעים מלאך אחד עומד בסוף העוקם,ומלאך אחד בסופו ומקלעין אותו 
מזה לזה שנאמר ואת נפש אויבף יקלענה בכף-הקלע , והנה הנשמה מעצם-טבעה הוא 
לעלות למעלה ולהמשך למקורה העליון כשמן, ואפילו תדחפוה לצד-מטה עשר פעמים, תתחמק 
ותשוב שנית למקורה למעלה, וע"כ נפש הצריק אשר הלך בכח התורה והמופר הנאמן, כי אז 
נשאר הכח הטבעי שבנפש נקי וזך, הכח-השמנוני השואף למעלה, נשאר איפא, בשמנוניתה 
ועליוניתה, ע"כ כמו צרורה וקשורה היא בחבלי-טבעה האיתן , למעלה , בצרור-החיים , במקורה, 
בשרשה, בעליוניותה השמימית, כאשר הבטיחו לראב"פ את ,התליסר נהרוותא דמשחהא 
אפרסומנא דכין", שהכונה היא בזה, על חתקף כח נפשו הזכה, לצוף למעלה, מצר זכות-מבעה 
כשמן זך נקי העולה למעלה, למעלה, מכל אשר מתחתיה, לבלי לרדת , חלילה, ל אבל 
מי שחטא ואשם בנפשו, והשמן נעכר והולך , כי אז קשה לו עוד לעמוד בעליוניותו הטבעית , ואם 
אמנם, הכח-השמנוני שבנפש האדם מושכה למעלה, הנה לעומתו, האבק המעכיר את 0 
ומשבית אותו מטהרו, העבירות של האדם שפגמו את נפשו מכבידים אותה למטה, מושכים 
אותה לאחור, אי אפשרדלה להתקשר עור במ:ומה העליון , שהרי היסודות העפרוריים שרבקו 
בה מושכים אותה לאחור ולא לפנים , וע"כ היא תמיר כמו נקלעת -בכף הקלע , ממעלה למטהי 
ממטה למעלה, בלי הפונות , ממקום העדון הנפלא של הנשמות בסוד-דה' , למקום הציה והצלמות 
של הנהינום הנורא, והחליפות הנמרצות האלה מכאיבות ומציקות לה כמו היו הקליעות הנוראות 
תאלה , מסוף העולם עד פופו, כי יותר לא יתכן עוד להעמיק את היסורים , זוהי ,התחום רבה" 
העמוקה אשר לנהינום הנורא . 


אך כל זה הוא כמובן, לאנשים החוטאים בנפשותם, שלא נזהרו בחובתם ולא דקדקו 
בתעודתם , אבל לצדיקים , להם מוכנים ננזי-שלום, אלה, להיות להם שלום ברוחם ונפשם 
להסתופף בצל כנפי השבינה כזוהר הרקיע יזהירו, וככוכבים לעולם ועד כי בהיות הארם טהור 
ובש', הוא עולה וצף, כשמן על המשקים, למעלה, מבלי שוב עוד מטה. 


ישן-נושן הוא הדבר הזה, אך תמיד , תמיד, חדש ונורא ! הספרים הקדושים של היראים 
הראשונים כבר האריכו בזה הרבה, ואנחנו נם אנו נחזור על הרעיון הישן-נושן הלזה, כי חרש 
הוא לנו, לבני-תמותה כמונו, חדש אשר צריך למשוך אליו את תשומת-הלב !... 


הוא אשר פקדה תוה"ק : ,לא תתגודרו ולא תשימו קרחה בין עיניכם למת כי עם קדוש 
אתה לה' אלהיך ובך בחר להיות לו לעם-סנולה מכ% העמים". ולכאורה, הלא ההרין נותן 
להיפך , כי כל דבר שחשיבותו הוא יותר, מצטערים עליו ביותר בשעה שנעדר, ואם אמנם 
יקרים וחשובים אנחנו, א"כ איפא עלינו לבכות את המת יותר מכל העמים, כי מי ישיב לנו 
את תטורתו ! 


אולם העניי הוא כמו שהארכנו לבאר בזה את הפגולה הישראלית לעשות [ה ה שחו 
הנציוזיים 


סב תועפת על הרי בתר , מאמר שני ראם 


הנצחיים , והנה חזיון רגיל הוא בחיים , כי בהנתק האדם מחייו הרנילים הקודמים, לחיים אחרים 
חדשים , אשר לא ירע עוד את טיבם, כי אז קשה לו מאד, להפרד מחייו-הקודמים , ויש אשר 
הוא פורש לאיזה קרן-זוית ובוכה, אם גם יוכל היות נאמנה, כי החיים החדשים הבאים כעת 
לפניו , הם יותר עשירים, ויותר יפים . הילד בניחו מבטן אמו , לאויר העולם, בוכה וצועק, 
ולמה אמנם יבכה זה, היוצא כעת מאפילה לאורה 1 או, הילד-התינוק | בהגמלו משרי-אמו, גם 
הוא. יבכה מרה, אם כי מזונותיו יוטבו מעתח בכפליים , כמדומה %ו להתינוק כי עולמו נהפ 
ונחשך בערו... קשה לו להנתק מחייו הקודמים , אך לשוא נדבר על %בו להרניעהו, לשוא 
נפזר 17 ממתקים ומעדנים אחריםם, הוא אינו מאמין בחיים חדשים יותר טובים, נעימים ?ו 
חיי-חלב אמו שהוא יונק , וע"כ הוא בוכה ומתיפח בלי הפונות . 


כחזיון הזה, אנו רואים בשעה שאדם נפטר לבית-עולמו, קרובים ובני משפחה עומרים 
ומבכים את המת לבלי-הנחם , אבל, רבותי , בנידישראל , עם-סנולה אתם לה' אלהיכם , הררך 
אשר אתם הולכים בה כעת, היא יותר מאושרה ויותרדיפה , למה אחם בוכים 1 


בוכה הוא האדם , משום שקשה לו להפרר מהנוף החבר הטוב , קשה לו להפרר מהנהגת 
חייו הקודמים , אבל סוף כל סוף, עלינו לדעת ‏ כי אל עלינו להתקשות , על המת יותר מראי, 
ואל עלינו להתנודר ולשים קרחה, כי קדושים אנחנו, עם סגולה אנחנו, וחיים חרשים מחכים 
לנו, חיים חדשים יותר נעלים, יבכו למו מי שיבכו, אך לא לנו בני ישראל לבכות יותר מן 
הראוי , חיים אנחנו לעולמים , זו היא סגולתנו האלהית מאז מעולם . 


ובזה נעמוד על סוד דרשת חכז"ל ,והנה טוב מאד" זה המות. כי אכן עם כל רעתו 
ומרירותו של המות כשהוא לעצמו, הנה הוא משמש מעבר ?עבור עליו ?לעולם אחר, לחיים 
יותר מהוקנים , שם לא נפנש עוד חזיונות-תוגה כאלה, כשל, ראב"פ האמור למעלה, לראות 
צדיק אובר בצרקו, כאשר ראינו כאן %מטה, ולפיכך, למרות מה שהחיים עצמם נעימים 
וערבים להאדם, הנה תנאי-החיים ומשפטי החיים, אשר האדם נתון בהם בעל כרחו, יש אשר 
הם קשים מנשוא, לאדם הנעשק והננזל, מאת המערכה ,ויוסיף דעת יוסיף מכאוב" , ואולם תחת 
זה תהא המיתה, ההעברה לעולם שכלו טוב , למעלה מן המזלות , למעלה מן ההשתעברות לאיזה 
חקים | כללים המדכאים את הפרט על חשבון הכל, שם לא ישלטו עוד אותם החוקים הטבעים 
הקבועים הַתִתָאִיים , שאינם משגיחים כלל לחיי היחיד בפרט, כי אם חקים רגעיים פרטיים 
ולפי המפעל ולפי האדם ישולם לו. וע'כ שם הוא טוב מאד, כי שם ימצא האדם מנוחה נכונה 
ערי-עד נפשו בטוב תלין,לראות כי לה' הצרקה, ככל משאלות הצדק המוחלט , להטיב לטובים 
ולישרים בלבותם ולשלם לאיש כמעשהו. 

הנה כי כן, אם יש אשר בכאן למטה, הננו לקוים וחבוטים וכתושים כזית , יש שנתונים 
נתגנים אנחנו למרמס ולמדרס תחת כף כל עריץ ורוצח שפל, הנה נם זה יוצא מתוך עצה 
עַמוקָה של חשכונו של עולם, כאשר יבואר אי"ה עוד בפרקים ובמאמרים הבאים, אבל את 
הנכבד לנו ביותר, הוא מה שכל אלה אינם אלא חיי השעה, סוף כל סוף על האדם לעזוב את 
משכנו בעולם הזה ולעבור לעולם אחר , חיי הרגע, חיי החלום., אינם מכריעים אצלינו, הן, 
,זְבְלוּן עם חרף נפָשו לָמוּת וְנִפְתּלִי על מָרוּמִי שָדָה". (פופעיס. ס) , והעיקר הוא. הלא חייד 
הנצח, בעוקם הנצחי, ולכשתנגיע שעתנו להפרד מן העולם, כי אז נחוש את סנולתנו הישראלית 
הנפלאה, אז נכיר את ערך תורתנו ולאומיותנו, עת דודים תניע אז, ולהאור והצחצחות. אין-קין !.. . 


פיק ה הָבְרַח וּבְחִרָה, 


ואולם טוב תאמר לנו . הכל טוב ויפה , אבל כל אלה תלויים עור בתשובה ומעשים 
טובים 


תועפת על חרי בתר , מאמר שני ראם סג 


טובים , זא"כ אינם מיוחדים לנו הדברים ,במונפול", ויש עדיין מקום לבע'ד לחלוק ולאמר כי 
כל אחר מהעמים , יש לאל ידו לעשות תשובה ולשוב אל ה' להיות הוא העליון על כל. הנויים 
זולתו, וא"כ מאי רבותיה דידן , ובמה אנו בטוחים אנחנו, כי אנחנו נהי הזכאים בצבר לפני 
הקב"ה,לנחול את כל חאושר הצפון הנעלה ההוא ? 


הנה הנענו כאן, להת הפעם תשובה כהלכה, על שאלה זו שהערנו עליה,כבר למעלה, והוא: 


ע*פ מאמרם ז"ל (טא"ר פ' ז') אך"י, אהיה אשר אהיה ליחידים אבל במרובים על 
כרחם שלא בטובתם, כשהן משוברות שונהן מולךף אני עליהם שנאמר (יסוק% 62 חי אני 
נאום הי צבאות אם לא בחימה שפוכה אמלוף עליכם, הנה כי כן דבר נדול, נלו לנו חז"ל 
בכאן כי כל ענין ,הבחירה החפשית* אינו אלא ליחידים , שם יתיחם הקב"ה במדת אהי' אשר 
אהי', כלומר , איך שיהי' האדם,ואיך שיתנהנ, לא ימצא ,הפֶרְעָה" מצד הקב"ה, אחת היא %ו 
להקב"ה, אם כך ואם כך יתנהג האדם, וכבר אמרו חכז"ל (יופ ₪) הבא לטהר מסייעין אותו, 
והבא לטמא פותחין לו, וכן שנינו (פכות ") ,בדרך שאדם רוצה מוליכין אותו", אבל במרובים 
נטלה כבר מהם כל חפ ש הב חירה, שהרי כבר באו במעמד הר פיני , בברית ההתקשרות 
וההתקדשות לעולמים, עם ה' אלהי השמים , באין אפשרות עוד להפרר ולעזוב , חלילה, את ה', 
ולא ככל שאר אומות-העולם הבלתי מקודשות אשר לא באו בברית"התורה, הוא בית-ישראל , 
המקודש והמאוחד אתו יתברך , וע"כ בעלהכרתה שלא בטובת האומה, היא דבוקה וקשורה בהי 
לעד לעולם . ואחרת לא יתכן עוד. 


אמנם חפש-הבחירה לא נטלה נם מאתנו, כי בלי בחירה הלא לא יתכן שכר ועוגש, 
וכל התורה כלה, הושתתה,על יסוד חפש בחירת האדם, לבחור לו כנפשו, אם בטוב אם ברע, 
אך החפש הזה נתנו אך % היהיד, להאדם הפרטי, לכל אחד כשהוא לעצמו, ער כמה שהרבר 
אינו נונע עדיין לכָלְלַת האומה בכללה , וכל זמן שכְלל הצבור או רב הצבור נשאר עדיין תמים 
עם ה', כי אז ישנו עדיין החפש המלא, להיחיר לבחור %ו את דרכו כחפצו הוא, אך כל זה 
הם נבולות ליחידים, אבל לצ ב ור כ לו, הנה הצבור עצמן נבתב ונהתם כבר בטבעת-המלך, 
מלכו של עולם, לעולמים : ,כי לי בני ישראל עבדים" ! 


אולם אחרי אשר למעלה אמרנו, כי שם למעלה מן המערכה, בעולם-הבא מתכוננת 
כל ההנהנה העולמית על יסוד תכונה פרטית עצומה, וכל דבר נידון דרך פרט, לפי ערך כל 
איש ואיש, ולפי ערך כל מפעל ומפעל , א'כ איפא, אחרי שהיחיד הוא חפשי במעשיו, בהיות 
חפש הבחירה לו לחק, א"כ חייההיחיד אינו בטוחים איפא נם עתה, כי הרי לכל יחיד, כשהוא 
לעצמו , לפתחו, חטאת רובץ, וכל רנע אפשר לו להּבשל ולפול ברשה-היצר לבלי לקום עוד!! 
וסה הועילו חכמים בהקנתם 1 


ואולם על שאלה זו, כבר ישנה השובה מוכנה בדברי התנא האלה , ובדברו על הפגולה 
הישראלית הוא אומר; כל ישראל יש להם חלק לעולם הבא, שנאמר ועמך כלם צריקים , 
לעולם יירשו ארץ , נצר טמטעי מעשי ידי להתפאר , והענין בלתי מובן, לכאורה, כי ‏ מה מועיל 
מה שנאמר, ועמך כלם צדיקים, אם ב אמת יודעים אנחנון כי לפעמים ,אשמנו מכל עם בושנו 
מכל דור* והרבה אברים מדולדלים , חוטאים ופושעים ישנם בקרבנו, הרחוקים ממדרינת ,צריקים*, 
ובאיזה אופן יזכו אלה, לחלק בעילם הבא 1 ואם אמנם לכלל האומה מובטח כבר נאמנה הדבקות 


האלהית לעולם , אבל, היחידים מה תהא עליהם 1 


אולם הענין הוא, כי נם אחרי שהחלטנו כי שם דנים הכל לפרטיותו של האדם, מכ"ז לא 
זמלט גם שם מהתחשב עם השבונות כלליים ידועים והוא, בהיות כי הכלל הוא תמיר המספר 


המַצורר / 
7- , , 


פף תועפת על הרי בתר , מאמר שני ראם 


המצורף של הפרטים , וע"כ כל יחיר בפני עצמו, אם אך איננו פורש מן הצבור, הרי הוא במדה 
ידועה, מסייע ועוזר להקומת החברה הכללית של העם שעליו הוא נמנה, באופן כזה, לא 
ימלט, כי אם גם כשנבא לשפט בפרט, על מעשה האדם , ונגס נמצאהוכי מצר עצמו, הוא חוטא 
ופושע, כי אז חובה עלינו מצר היושר והדין לחקור ולעמוד על הנהנהו של האיש הזה, 
ביחוסו לכלל-העם , לשקול ולמדור את כחו לצבור , ואם כלל-הצבור , או העם, נבנה ונעזר על 
ידו, ברב או במעט, הרי חובה היא, כי ההנהגה הכללית של כלל האומה, תקחהו על אברתה, 
להנן עליו. ונמצא איפא , כי יצויר לפעמים, אדם שאין לו משלו כלום, ומכ"ז הוא מתפרנס 
בכבוד משל-צבור . הקופה הלאומית הכלליה, תביאהו תחת כנפיה ההוסות, ומברכתה תאציל גם 
עליו , ובאופן כזה , אפילו החוטאים והפושעים שבקרבנו, אם אך בשם ישראל יתימרו , מחוברים 
המה אל כלל האומה, כמובן, זולתה אלה אשר התורה הכריתה אותם מעל ,הנזע הלאומי" 
שלנו , אלה , שעברו על חייבי מיתות ועל חייבי כריתות, שעליהם אמרה תורה: ,ונכרתה הנפש 
ההיא מעמיה" אבל כל אלה, שחבורם אל האומר, נשאר עדיין שלם ובריא, כי אז הדין נותן, 
כי הוא צריך לקבל תמיכה וישועה, מקופת ההנהנה הכללית של האומה , מצד תכונתו החברתית 
ויחופיו הטובים אל העם שממנו יצא. 


הוא אשר יאמר התנא , כל ישראל יש להם חלק לעולם הבא, שנאמר ,ועמך כלם צדיקים" 
שהרי , איך שנדון את הפרט , הנה כללת-האומה היא, כמו מוכרחת במעשיה, באין לה היכולת 
עוד, לנהק את בריתה עם אלהי-השמים , וסוף כל סוף, הם מוכרחים להתנהג ע"פ התורה, אם 
יאבו ואם ימאנו, וא"כ נם היחיד שהוא חלק מהכלל, א"כ גם לכשנעריכהו במעשיו הפרטיים, 
ולא נמצאהו כראי והנון לעוה"ב , אבל מצד תכונתו ויחופו להכלל, מוכרח הוא למצא חסות 
בכנפי האוטה הכללית ולחלקו בנחלת עוה"ב | 


הנה זאת היא איפא פנולתנו הישראלית אשר לזית דמינו, לשמן נמשלנו, עלה נעלה 
כלנו , בצדיקנו בבינוננו, | למעלה: למעלה, בתוך גנזי-חיים , גנזי שלום , ננזי ברכה, ולא רק 
בלליות האומה אשר לה נשבע ה' אחת ולא ימיר:; כי ההרים ימושו והגבעות תמוטנה וחסרי 
מאתך לא ימוש וברית שלומי לא תמוט (יפעיס גד) כי אם נם כל ישראל, כל שהוא ישראל, 
ובשם ישראל יכונה, יש לו חלק בעולם הבא , אפילו אותם היחידים , המתרפים, הנחשלים , 
העיפים , לכלם לכלם , נוכל לקרוא יחד עם הנביא ! אשריך ישראל מי כמוך עם נושע בה'!! 
בי אכן אך לישראל נ צ רדמ ם 2 1 של הקב*ה , נכונו כל הפנולות הרוחניות השמימיות האלה, 
אך מעשי ידיו המפוארים , של מי שאמר והיה העולם, יכולים %הגיע ?ידי שלמות 
כלילת-נצח ואור כזו,. וכשם שלא כל הזרעונים מעלים אח'כ גרעינים, ולא כל האילנות 
מוציאים פירות , אף כי תמונות אילנות להם , כך היא פנולת נשמת-ישראל בין כל העמים אשר 
על פני האדמה , התשועה בה', מיוחדת ומפונלת אך לו לבדו, השמים עושים למעשיהם של 
הבריות לבריותיו של ישראל עמו, וכסגולת-השמן היא סנולת ישראל אשר לא תדע לירד, כי 
אם לעלות ולהיות דוקא עליון | על כל, כי זהו כחו לאלהים בכח תורתו להעלותו ולהאדירן 
בשמידמרום , במרחבי האורה של האין סוף ית"ש , כי ישראל ואורייתא וקב"ה חר הוא, נצחיות 
אדירה אחת, אחודה בתכלית האחדות והנצת!,, 

אכן, זהו, עם נושע בה', תשועת-עולמים!,. 


פרק ו'. בְעַרדהַמִמְרֶה 32 


ביום ההוא כרת ה' את אברהם ברית לאמר , אחד העוה"ז, ואחד העוה"ב נלה לו. 
(ככס פ' פך). 


ראה אברהם אבינו את כל אלה | 


7 


תועפת על הרי בתר, מאמר שני ראם סה 
ראה, כי אחרת לא יהכן עוד ! 


ראה, כי איך שיהיו חייההעוה"ז נדולים ועשירים לאדם, הנה סוף כל סוף, הוא 
הבל-הבלים רבתא, המות המחכה לנבראים כלם , מבהיל גם את בחיר היצורים, את האדם 
לבית עולמו, ואם בזמנו ואם שלא בזמנו, הוא עושה קץ, עד ארגיעה , לכלן חלומות-הזהב | של 
האדם , לכל חלומות החיים הנעימים והמשעשעים, אי-לזאת, לא-לנו הוא לשום את מגמתנו 
בברכת חיי-השעה של העוה"ז, לא לנו להעמיד את כל תעודתנו בחיי הארץ, החטופים , לא ! 
מרום ונשא היא תעודת האדם הגדולה ,,תועפת ראם" לו אילו המלאכים (נטין פס,), כח מלאכים , 
הוא כחו של האדם, כח הנצח כחו. אותו שכתוב בו, ,ותחסרהו מעט מאלהים" לא יוכל ‏ היות 
בן-הרנע לבד , כן אמנם, גבה ונשא מאד מאר הוא תעודת חייו ש% האדם, חיי עולם אדירים 
מחכים לו אחרי חיי השעה הפורחים האלה, ומה גם בני האומה הנבחרה, אשר בגללה, אך 
בגללה , רואים אנחנו את כל הגלנל החוזר בעולם, האדם הוא בן השמים הנצחיים, ושם תכון 
מנוחתו עדי עד , חייההשמים, הם הטרקלינים , של חיי-הארץ, הפרוזדוריים , ואחרי הפרוזדור, 
יבוא בודאי הטרקלין , ואולם, הוי, דא עקא ! כי לא כלם יזכו אל חיי עד אלה, הרבה מפריעים , 
הרבה מכשולים מזדמנים לו לאדם על דרכו העולה בית-אל ובית-לחם, הרבה תאוות עוברות, 
השוקות-הרנע , מפריעים לפעמים תכופות, מגשת אל מטרתו האנושית הנצחית, ולא כל הרוצה 
לעלות עולה, ולא כל הרוצה ליטול את השם בא ונוטל, כן, טרקלין נדול מלא אור וקסם 
נפלא, אבל יש אשר אין מניחים להכנם אליו ! 


הנה ,מלכותא דרקיע כמלכותא דארעא" וּמדרך המדינות בזמנינו זה, כי כל ארץ ישנה לה 
חקידכניסה מיוחדים , לפי רוחה וטעמה, הנודרים הזרים בבאם בשערי הארץ ההיא, מוכרחים 
להראות לפקידי-המקום , כי יש להם די השכלה, דידפרנסה, או די כח ובריאות לעבוד ולשכור 
כדי חייו, לבלי יפול למשא על הצבור , וכמו שנהוג עלמא האידנא בארצות אפריקי ואמיריקא, 
הנה לזאת בבאנו בשערי השמים מכון שבהנו עדי-עד גם שם דורשים כרטיס-כניסה יקרה, גם 
שם ישנם חוקים ידועי , תנאי-כניסה להאדם הנכנס ! ,זה השער לה צדיקים יבאו בו"! אלה 
הם המלים הכתובים על כרטיס-הכניסה השמימית , אלה הן הדרישות הנדרשות מאת האדם 
בבאו בשער, ,צ דיקים*! אין לי עסק ברשעים יאמר נן-העדן (ט"ר 5"), אבל דא עקא, 
מי יאמר זכיתי לבי טהרתי מחטאתי3 מי זה יוכל לזכות לתעודת צדיקים כזו? ידע אאע"ה, 
את כל הקסם שבחייההתאוה את כל ההוד שבדרכי-היצר וכי האדם זה הבריה האומללה והחלשה 
עלולה תמיד לפול באותה הרשת היפה, באותו התהוס העמוקה והמבהילה, אז הצטער ע"ז 
אברהם צער נדול מאד, כל כך שפע של טובה, כל כך שפע של ברכה, במעון-העולמים, ואין 
האדם יכול לכנוס,להנות מכל הטוב הנשנב ההוא, שהוכן לפניו, אך לפניו!.... 


,הרי שולחן והרי סכין והרי בשר , ואין לנו לאכול*!... 


ואת האדם אין מניחים לכנוס אל הנן !. , . קוה קויתי לאור, ויבא השך! אמר אאע'ה 
בלבו, הוי חשך!.... 


את בטוי הצער הגדול הזה, של אבינו הראשון מצינו נאמנה, בפרשת ברית בין הבתרים 
הכתוב לאמר ; ,ויהי השמש באה ועלטה היה" מתחילה ראה אמנם את השמש, את האורה, את 
צהצחות נן-העדן , אשר האושר הצפון לצדיקים לאין-תכליה , ראה את כל הגרולה והרוממות , 
האפשריים לאדם אחרי-מעברו, לא אחרידמותו, האדם הישראלי אינו ‏ מת, אך עובר הוא 
מרשות לרשות , והנה הכל טוב ונעלה ומרומם , נתנלה לו כל טוב העולם"הבא אמנם, אבל דא 
קא ער מהרה גז ממנו כל החזיון היפה הזה, והזיון אהר לקח אה מקומו, פתאום והנה 
רואה את ,השמש באה", אותה השמש הקודמת שוקעת ואיננה, ועלטה היה.... והנה אימה 

חש כה 


סו | תועפת | ?ל ההיבתר, מאמר שי ראם 


השכה נדולח נופלת עלי+.%:: 


ובחזון רוחו, והנה לפני שערי הנן הנפלא, עומדים צפופים וכפופים אוכלסין גדולים של 
אנשים, ‏ ובכאב-לב עמוק הם מתחננים, להכניסם אל הגן , מבקשים המה רחמים. ומבטיחים 
נאמנה, ,הפעם נמלא פיגו את תהלת ה'"! וכרוזא נפיק בחיל, ומשיב להם נוראות : ,לא המתים 
יהללו יה ולא כל יורדי דומה" לא עתה היא העת לשוב לפני ה', מי שטרח בע"ש יאכל בשבת, 
אבל עתה, הנה חרוץ הוא המשפט ונוזר כאזמל חד; ישוכו רשעים לשאולה | ישובו רשעים 
לשאולה 1 נשמע קול כרוזדשני קורא בחיל . 


אז ננלה לפני אאע'ה מחזה נוראה, שקשה לציירה בדברים . אלפי נפשות בני אדם 
נדחות ונדחפות , מבלי-רחם , משערי-הנן,אל מעמקי תהום רבה של הנהינום הנורא, ועיני אאע"ה 
רואות וכלות , נפשו הטובה והנדולה | עליו תתעטף ותשתוחח מרב צער וחמלה, נפשו המלאה 
אהבה רבה בלי מצרים לכל הנברא בצלם-אלהים, אינה יכולה לראות, את תקף מרת הרין 
המתוחה על האדם, מבקש הוא להציל את כל נפשות בני אדם אלה, נשמות ערטילאות דאזלין 
ושייטין בעלמא , חשכה נדולה נופלת עליו למראה כל החזיון הזה נורא הוא נורל האדם-החוטא , 
נורא ומי יכילנו 1 


ואולם , נבהל ונפחד מפחד כל ההחזיון הזה, התחיל אאע"ה , ל<חשוב מחשבות בעצה , לדעת 
פשר דבר בהנהנת האדם, ותעודתו עלי-חלד , איך אפשר לו להניע אל מטרתו האנושית העליונה , 
גם אחרי אשר חטא ועבר ברית ? איך אפשר לחתור חתירה מתחה. להגיע אל איזה מנוחה נפשית 1 
מי יקום לי עם מרעים, מי יתיצב עם פועלי און , אלה, להצילם מכליון חרוץ 1 


אז הראה לו הקב"ה את תעודת-הגהינום , ! וסוף כק סוף אחרי עצה עמוקה, בחשבונו של 
עולם , ראה כי הנהינום אינו נורא עוד כ"כ ע"פ תכליתו, היסורים הנוראים ממרקים ומצרפים 
את האדם מחלאתו ומטומאהו. להביאו אח"כ סוף כל סוף, אל המנוחה הדרושה , ומה לא יעשה 
האדם בעד המטרה? בער המטרה, יעבור אדם ארחות ימים וארצות רחוקות , בעד המטרה יחרף 
נפשו למות על שדי קטל דרכם של בני אדם כך הוא, ,מקבלים הם את הרע בשביל הטוב 
הבא על ידו" נקל לשאת להם כל עמל ותלאה, אך בכדי ל%הניע על ידו אל מטרתם הנכספת, 
אז ראה אאע"ה, כי גם הנהינום מוביל את האדם אל מטרתו האנושית | היותר עליונה, ואחרי 
כי תקנה אחרת אין לאדם לכפר את עונותיו, אם לא עשה תשובה בחיים חייתו, וע'כ איפא, 
כדאי הוא לסבול גם את הנהינום אך ורק בשביל להניע אח"כ אל המטרה העליונה הנכספה. 
והנה הנהינום זהו המצרף והמזקק הנאמן לזקק ולטהר את השמן-הנעכר, שבסגולת נפש האדם, 
כרי להעלותו אח*"כ למעלה, למעלה. 


לא הסכים אאע"ה, לכתחילה , אל כל חזון הנהינום, קורע-לב הלזה, אז אמר לו הקב"ה, 
.קטע הדין מונטיה מן כדן"! כלומר עליך לרעת, כי השאיפה הגדולה והרוממה,5א תחת 
מפני כל, נם האמצעים הכי-קשים ?א יעכבוה בלכתה, ואף כי תבא באש ובמים תנשא על 
אברתה, תרלג על ההרים, תקפוץ על הנבעות , תזחל אף תרחף , תשפיל-לכת אף תנביהדעוף 
אך ורק להניע אל המטרה, אברהם! אברהם| נם הנהינום הנורא, גם שעבוד מלכיות, במה 
נחשב הוא לעומה המטרה הגדולה ! ואחרי כי דרך אחרת אין, לפני הארם החוטא, א"כ הכ 
כדאי, אך כדי להגיע אח"כ אל חייההנצח,והצהצחות לאין-קץ!.., אל סגולת השמן המזוקק 
אשר לא יעכר עוד לעולמיםם, אל הטהרה והתפארת בחפן-הור גן-האלהים, למעלה בקרש. אז, 
בהתבונן אאע"ה, בכל האפשריוה והררכים האלה, אז הסכים כבר, לעשות את הנתוח בנופו 
של בנו היקר והחביבב , אך בכדי שיחיה ולא ימות, רבש"ע 1 ,הנה בניך לפניך, עשה להם 
כטוב בעיניך*! קרא אאע"ה באחרונה, כל ררכיך משפם, אחרת אי אפשר להיות. הנפש 

י החוטאת 


תועפת | ל היגתר, מאמר שי ראם | ס 


החוטאת אם לא תעשה תשובה ותתכפר, בעורה בחיים , כי אז תקנה ועצח אחרת אין | .ּרַר 
שאול ותעל'ו 


גורא הוא הרעיון, אבל אין להשיבנו!.., 


אלה המה רברי הברית," אשר כרת ה' עם אאע"ה במחזה ברית כין הבתרים, ברית 
שמים וארץ לחיי עד , השגת מטרתו העליונה של עם-הפנולה, להעלותו למעלח למעלה, בתוך 
נגזי חיים , גנזי ברכה וגנזי שלום, לחיי-עולמים ?אין קץ!:.. 


אשרי המאמין והמחכה | 


פרק ז'. בַּוום"הַהוא.+... 


נבא עתה בעהי"ת אל שארית המאמרים שהצננום בראש מאמרנו זה. 


איתא בדחז"ל (ט"ר פ' כז) | העוה"ז אירוסין שנאמר וארשתיך לי לעולם וכו* אבל 
לעתיד לבא נשואין שנאמר כי בועליך עושיף נאום ה' צבאות , והנה לבאר כאן את כל 
תכונת הנשואין הנפלאים האלה, הנה יארכו דברינו יותר מדי, וכבר הקדשנו לזה מאמרים 
מיוחדים ‏ רבי"הענין בספרנו זה להלן אי"ה, יעו"ש ,| (יין ,פכות (פרכת* , ו,מר6ש סררי קדס" 0%ן) 
המבארים את הנשואין לעתיד לבא בפרטיות מרובה, כראוי לענינים נשנבים עומדים ברומו של 
עולם, כאלה , ואולם , כאן נעיר בזה רק איזה הערות בודדות והוא ! 


דענין של העולם הבא בכלל, הוא כידוע , מתאר בדברי חז"ל שתי תקופות שונות , אחת 
היא תקופת-החיים בעולם-הנשמות , החיים בשמי-הערבות שלמעלה, כאשר הואלנז לבאר ער 
הנה בפרקים הקודמים למאמרנו זה, והתקופה השניה היא תקופת-החיים החדשה בעוה"ז, אחרי 
יום ה' הנדול והנורא" שעליה נדבר עוד כאמור, במאמרים הבאים, אשר חז"ל קראו לה 
תקופת-הנשואין . (יעוין ר"ס ע"ז: תוס 7"ס (ווסדסלון) . 


והנה הנפקא מינה, בין אירוסין לנשואין הוא ביחוד בזה. בתקופת-האירוסין , ידורו להם 
הזוג הצעיר כל אחד בפני עצמו, הכלה תדור לה בבית-אביה, והחהן נם הוא דר לו בביהו 
הוא, אבל בתקופת-הנשואין מדור אחד לשניהם . 


והנה ידוע מאמרם ז"ל, כי הקב"ה נתאוה להיות לו דירה בתחתונים | כשם שיש לן 
בעליונים , ואולם משחטא אדה"ר נסתלק לרקיע הראשון, משחטא קין נסהלק לרקיע | השני, 
משחטאו דור המבול ודור הפלגה וכו' , וכו', וע"כ נתפרדה איפא החבילה, %פי-שעה, ,השמים 
שמים לה' והארץ נתן לבני-"אדם" החתן המלך קם בחמתו מגינת-הביתן, והלך 1% לביתו בשמים 
בין העליונים , והכנסיה כלת-הלבנון, תדור לה לבדה בביתה על הארץ, ואך מרחוק יש אשר 
המה צופים ומבקשים זה את זה, מרחוק המה מחכים כי כל אחר יפיים את הבירו החלה, 
ובנענועים כמוסים ועזים תאמר תהגה תמיד הכנסיה ; , ישקני מנשיקות פיהו כי : טובים ‏ דוריך 
מיין ואף הדוד גם הוא, משמים השקיף ה' לראות את בני-האדם, ממכון שבתו השניח על כל 
יושבי הארץ, גם שניהם יצפו לאותו היום הנדול יום מועדדהנשואין בארץ , יום אשר לעיני כל 
העולם הנדול, יתחברו ויתאחרו השמים והארץ כאחד, לקבוע דירתם במעון-אחד וכמשוש 
חתן על כלה ישיש עלינו אלהינו . הרחוקים יתקרבו, הנפרדים יתאחדו, וראו כל בשר יחרין 
כי פי ה' דבר . 

זהו איפא , פסגת המטרה העולסית היוהר עליונה, פסגת כל השאיפות , מגמת כל 


וו 
הנבואות , יעודי כל הדורות ! + + + 
והנה 


מ" האאעפת להתכהר טר ו 


והנה בימי מלאכי זה עזרא, היו הרבה אנשים מבני הדור ההוא , אשר לא חררו א? מעמקי 
תעודת האדם הנדולה, ולא השכילו לירד לסוף מגמתו האנושית והאלהית כאחד, וע"כ יררו 
עשר מעלות אחורנית, ביחור בזה, שכל מנמתם ומטרתם היהה אך לתקן את החברה האנושית 
תיקון מדיני, נמוסי, חברהי, כלכליי, אך לא אלהיי, אה הקדושה האלהית את אצי 
השמימית של האדם , את הנכון לו לאחר פטירהו מעוה"ז , ואת עתידות-האומה לעתיד לבא, 
אלה היו אצלם מושגים כהים וחלשים, אשר לא הספיקו להפית בקרבב, את הזיק האלהי העומם, 
וע"כ אין כל פלא עוד אם הלכו הלך ודלה, הלוך ורפה בחמר וברוח, וע"כ כאשר בא הנביא 
להעירם עַל תעודתם ומנמהם, הזכיר לה בשם-ה' את תקופת מועד הנלואין הנפלאים, ביחור, 
את יום ה' הגדול והנורא , אשר כמבשר-נאמן את התקופה המאושרה לאין קץ ההיא, יבא 
מ-חלה ,לזקק את בני הלוי", אלה האנשים נושאי דגל-הדת, אלה הבעלי-בתים שבישראל, 
אנר החובה עליהם לצאת ולבא לפני המון העם להורותם הררך להאמין בה' ולכבר את תורתו, 
והם לא כן עשו, שכחו אה סגולת עם-הסנולה בתור נהלה-ה'" , בְּבָא ולעתיד , וכל מנמתם היתה 
אך העליה, במעלות החברה והמדינה, באמרם , כי ככל הגויים בית-ישראל , לראות לבקש 5ו 
המיד אך את הנקודה הכלכלית והחברתית שבכל דבר, כל האנשים השונים מפוג 8 יצורפו 
ויטהרו, והיו לה' מנישי מנחה בצדקה. כי אז יבינו כבר את תעודת האדם לה', ואז ,וערבה 
לה' מנחת יהודה וירושלים, כימי עולם וכשנים קדמוניות" כי אלה אשר תחת דגל יהודה ירגלו, 
והחת נס ירושלים יתנוססו , באלה כן אלה , ילכו שניהם חָבוקי-זרוע , להיותם | כָלם קדש ל%ה', 
המפלנה האחת בהשלמת חברתה, בהיות כי הקב ב'ה יצמצם אז את שכינתו למטה + בארץ , כימי 
עולם וכשנים קדמוניות, כימי קין והבל לפי דעת חד מ"ר , או כבימי משה ושלמה , (ספרפ סמוכי) 
לפי דעת מ"ד השני, ואז נם אז תערב המנחה והקרבן לה', דאפילו לדעת הרמב"ם, דטעם 
הקרבנות היה לכתחילה , בכלל , בשביל ענינים זמניים , הנה אחרי שנתבצר להם מקום, ככל 
המצוות המעשיות , בתולדות השמים , לעשות בתכונתם ופגולתם את פעולתם השמימית, כטבע 
השמים, השמים למעשיהם של הבריות, לפיכךך אי אפשר לה להכטל עוד כדבר החסרדהועלת 
לבני"האדם , התבין ? 


שוקרבתי אליכם למשפט"! כי המשפט יהי' חרווץ אז, גלוי לעיני כל הארץ, התשובה תהי 
מאוחרת קצה , וכשם שאין מקבלים גרים לימות המשיח (יכפות כד, עו"ם) כך לא תהא ספק 
בידינו לעשות עוד תשובה, וע"כ אל עלינו לבטוח עוד, על הענין של ,נדולה תשובה* בפרק 
ההוא , ,ומי מְבַלְבָּל אֶת יום באו וּמי הָעומַר בְּהַרְאותו כִּי הוּא כָּאָש מְצַרִף וּכְברִית מְבַכְּסִים'!, ... 
וע'כ איפא, אלה האנשים אשר לא ישכילו לאחריתם, בעוד מועד בטרם יבא היום ההוא 
עליהם , המשפט חרוץ כבר, וְהָיִיתִי. עָר מְמהֶר בּמְכְשָפִּים, וּבַסְנְאְפִים ‏ ובְנְשבְעִים | לשֶקר וּבְעוש, י 


שְבְרדשָכִיר, אַלְמַנָה וְיָהום, וּמַמַינָר ולא יְרַאוּנִי, אמרדה' צבאות !. 
לאלה המתקוממים-הגלויים , לאלה המאחרים על היין, לא יסולח עוד!. 


אך אח"כ עובר הנביא מענין לענין, וחוזר לדבר על ,האגף השני" של העם, באמרו: ,אז 
נדברו יראי-ה' איש אל רעהן, ויקשב ה', וישמע, ויכתב בספר, זכרון לפניו" הנני רואה עוד בתוך 
המחנה אנודות של יראים , מחזיקים בבריתי , ומבינים לתעודהם , מדברים איש אל רעהו ע'ד 
המטרה העליונה של האדם , תכלוֶתההחיים ומרום פסנת-האושר בחלר , ואז ויקשב ה' וישמע ויכתב 
בספר זכרון , והוא, כאשר הוכחנו כבר נאמנה, כי אכן המעשים חחיוביים אינם צריכים כלל 
להבחב בספר, כי כשהם לעצמם, הם חיים וקיימים ע"י השמים, העושים למעשיהם של הבריות 
וכל הכתיבה בכפר אינו אלא לרברים השלילים, אשר הקב"ה בחסדו הבטיח כי ,יהיו ליום אשר 
אני עושה סגולה" ביום ה' דגדול והנורא , ביום אשר יביא בחשבון את כל מעשי בני האדם 
בכל הדורות | בחיוב ובשלילה, ואז תראה ?עיני כל בשר, גם בעוה"ז בתקופת-הנשואין 

הנפלאים 


- 0 


תועפת | על הי בתר, מאמר שי ראם סט 


הנפלאים , סנולת ישראל ושיא חסנו ותפארתו, בהיות כי מעשיו שנעשו בשמים , כסגולת השמן 
הצף למעלה, יחד עם כל תוצאותיהן, החיוביות והשליליות כאחר , יעמדו הכן להגן עליו ולאכריע 
עליו את הזכות והחמלה, אז, ,ושבהם וראיתם, בין עובד אלהים , לאשר לא עבדו", תרעו אף 
תבינו ,למעשיה ועלילותיה" של ההשגחה העליונה , תשכילו לכח ,הטנולוה והגמולות" של המציות , 
תחכמו לדעת כבר את ,הטגולה הישראלית* לעולמים, בעוה"ב הכפול והמכפל, בעולם-הנשמות 
בשמי הערבות , ובימות המשיח והתחיה, הקרובים, ובכח ,הבחירה החפשית" של היחיד , תזכו 
בצדק לנמול-ההוא של ,יום ה' הנדול והנורא* ולזכות בדין אכי"ר. 


---+--+ > 5:51 6< + >4+>----- 


תועפת ראם 


% שא תגוק ל 2 
2-0 ל שע) 
ל מאמר שלישי. 


על הנאוּלה ועל הַתְמורָה. ?! 


(לשבת--הגרול , בשנת תער"ב לפ"ק , סעלוב) 
פרק א. הַגְאוּלְה"ְהִעַתִידֶה : 


רבן גמליאל היה אומר , כל שלא אמר שלשה דברים אלו בפסח , לא יצא ידי חובתו, 
ואלו הן, פסח , מצה , ומרור ; פפח שהיו אבותינו אוכלים בזמן שבית-המקרש היה 
קיים על שום מה ? על שום שפסח הקב*ה על בתי אבותינו במצרים , שנאמר ואמרתם 
זבח פסח הוא לה' אשר פסח על בתי בני ישראל בננפו את מצרים ואת בתינו הציל : 

מצה זו שאנו אוכלים על שום מה ? על שום שלא הספיק בצקם של אבותינו להחמיץ 

ער שגגלה עליהם מלךרמלביההמלכים הקב"ה , שנאמר ויאפו את הבצק אשר הוציאו 
ממצרים ענות מצות כי לא חמץ , כי נורשו ממצרים, ולא יכלו להתמהמה וגם צדה לא 
עשו להם 

מרור זה שאנו אוכלים על שום מה ? על שום שמררו את חיי אבותינו במצרים , 
שנאמר וימררו את חייהם בעבידה קשה וכו" , (פספיס קע"ז 6 . 

והנה ראשונה, נכבר לנו לרעת בכלל , לטה זה הקפיר , רבן נמליאל , כל-כך , דוקא , על 
שלשת הרברים האלה 1, מהו איפא התכן העמוק שראה בזה, נשיאנו , חזות-הכל, עד כי מי 
שלא אמר כך אינו יוצא ירי חובתו, דלכאורה משמע כי מי שהוא עושה פפח , ואוכל מצה 
ומרור , אך שאינו אומר שלשה דברים אלו לא יצא ידי חובתו , א"כ איפא עלינו לרעת מה ראה 
על ככה לעשות את ה,אמירה" לעוקר גדול כלדכך + הלא בכל מקום אמרינן ,לא המדרש עיקר 
כי אם המעשה עיקר", ולמה מעכב כאן כ'כ האמירה 1 -- 

עור יש להעיר בזה כי ר"ג הפך עלינו לכאורה את הסרר, כי המרור הכתוב אחרונה היה 
לו לכתוב ראשונה, כי הלא השעבור הוא תמיר קודם לנאולה, א"כ עלינו להזכיר ראשונה את 
השעבור, את המרור , ואח"כ להזכיר את הגאולה , את הפסתח והמצה הבאים <אחרונה , 
כאותות הנאולה, האם לא כן! 

כמו כן יש להעיר בכאן את אשר העירו כבר המפרשים השונים בצדק, על אמרו, 
מצה זו שאנו אוכלים על שום מה1 -- על שלא הספיק בצקם של אבותינו להחמיץ , הלא כבר 
מראש חדש נצטוו ישראל על המצה , כמו שנאמר (פות יכ כ6) ,שבעת ימים מצות תאכלו, 
אך ביום - הראשון תשביתו שאור מכתיכם" שכ? זה היה עוד בטרם קרה העובדא חמעשית , 
כי יצאו בחפזון ולא יכלו להתמהמה, וכמו שנצטוו נם על הפסח נופא שם : ,ואכלו את הבשר 
בלילה הזה צלי אש ומצות על מרורים יאכלוהו", א"כ מה ראה ר"ג להרים על נס את הטעמים 
האחרונים האלה, והזניח את הכתובים המפורשים בתורה מקודם 1 וכבר שקלקו וטרו בזה 
המחברים השונים בספריהם, ואנחנו בע"ה נאמר כזה לפי דרכנו הערות נכברות חרשות . 

נם בגופיההמקראות יש עוד לרקדק ולהעיר, הרבה , ואולם אנחנו, בע"ה , לרגלי נושאי 
הענין אשר לפנינו הפעם , נעיר רק על הכתוב , ,ונם צרה לא עשו להם", בפרשת-מצת , איזה 


שייכות היא איהעשיית-הצרח לאירהפפקת הבצק להחמיץ שהוא מזכיר בכתוב זח 1 הלא על עצם 
- אכילת 


- 


תועפות על הנאולה ועל התמורה, מאמר שלישי ראם | עא 


אכיית-המצה אנן *ורעים כבר את הטעם, יען, בי לא חמץ, כי נורשו ממצרים , אבל למה לנו 
לרעת אל הענין הזה, נם את ענין כי, ,נם צדה לא עשו להם", האין זה כמו ענין צררי 
ומיותר בכאן ! -- 


המאמר השני שנשימהו לאבן-פנה בדרושנו זה, הוא מאמרם "ל (ש"ר פ' יפ). כשהיה 
מבקש הקביה לגאול לישראל, לא היה להם זכות, מה עשה הקב"ה, קרא למשה לךָ 
ומהול אותם, והרבה מהם לא היו מקבלין עליהם למול, אמר הקב"ה שיעשו את הפפחו, 
וכיון שעשה משה את הפסח, גזר הקב'ה לארבע רוחות העולם, ונושבות בגןדעדן, ‏ ומן 
הרוחות שבגן ערן, הלכו ונדכקו באותו פסח, שנאמר "5 ד עורי ‏ צפון ובאי תימן, 
הפיחי גני יזלו בשמיו, והיה ריחו הולך מהלך. ארבעים יום, נתכנסו בל ישראל אצל 
משה, אמרו לו בבקשה ממף, האכילנו מפסהף , שאנו עיפים מן הריח, היה אומר 
הקב'ה, אם אין אתם נמולים, אין אתם אוכלין , שנאמר ויאמר הי אל משה ואל אהרן, 
זאת חקת הפסח כל עַרֶל, לא יאכל בו, מיד נתנו עצמם ומלו. ונתערב דם פסח, בדם 
מילה, והקביה עובר, ונוטל כל אחד ואחד ונושקו ומכרכו שנאמר (יחק% %) | ואעבור 
עליד ואראף מתבוססת בדמיך ואומר לף בדמייף חיי, ואומר לף בדמייך חיי-- חיי ברם 
פס , חיי, בדם מילה, ע"כ. 


נם על מאמר זה אי אפשר לעבור מבלי הער עליו, ראשונה, קשה להאמין האומנם ?לא 
רצו ישראל למול נם אחרי כל הנסים והנפלאות שראו במצרים ? הלא יודעים אנחנו כי ,הרשעים 
הגמורים" אלה שאין להם עוד תקנה מתו בנ' ימי אפילה, וע"פ רב נשארו כעת, אלה האנשים 
הראוים, שאפשר לקוות מהם דבר-מה, וא"כ היתכן, כי מיד במצוה הראשונ-, שצוה | הקב"ה, 
סיבו כבר לבלי לקיימה עד שהקב"ה בא עליהם ,בתתבולה* להריחם בריה נן עדן 
למען יבאו ויתחננו אל משה לאמר ; ,עיפים אנחנו מן הריח" 1 1 וגם זה נופא, טענה.זו של 
,עיפים אנחנו" אינו נאה לנו כלל , טענת ,כי עיףם אנכי" טען עשו מיורענו, אבל, אנחנו עם 
הסגולה, כי נַס אנחנו נצעק צעקות כאלה, וגם אנחנו נעשה בעד ,העיפות* שאנו חשים את 
כל אשר יררשו מאתנו, כָמו שמְכַר עשו דודינו את הבכורה, זה אינו נאה כלל לישראל !-- 
אמת, זה היה ריה נפ%א שקשה היה לעמוד מפניו ולבלי לצעוק עיפים אנחנו, 
זה היה פשוט יח ג ן ע דן מ טש, פשוטו כמשמעו, לא כמו שאיזה מחברים רוצים לאמר, 
כי זהו מליצה לאיזה כונה הניונית, אלא פשוט דברים ככתבן, ויח נן-ערן ממש, כמו 
שיבואר עור בע"ה בפרקים הבאים , אבל מב"ז לא נאה לישראל , אם אמנם באמת לא רצו 
למול , לבטל את רצונם , לוא גם מפני ריח נפלא כריח נן-עדן ? 


בן יש להעיר , אמרו אח"כ והקב"ה היה נושקו ומברכו לכל אחד, שנאמר וכו', ראשונה 
בעד. איזה טעשים טוּבִים הגיעה להם ,הנשיקה" אדרבה , ,נשיכה" היו חייבים, היתכן, למשל, 
כי אדם שהוא חייב לשמוע בקולי חנם אין כסף, והוא מסרב לשמוע עד אשר יתנו לו מתנות 
מרובות ופיוסין נרולים , היתכן , כי אדס סרבן כזה, שוה עוד , כי ננשקו עוד , מנשיקות פינו ! 
היתכן+ ועור,איזה ראיה הוא מביא, מהכתוב על הנשיקה, הנה ,ברכה" כתיב כאן, ברכה של 
,ברמִייך חיי" אבל נשיקה מאן דכר שמה, האח, הלואי , ישקני מנשיקות פיו, אבל הן בכתוב 
לא נזכַר בלל ,נשיקה* ונם ‏ מסופקני אם היו כדאים כלל, לנשיקות פיו של הקב"ה 1 סרבנות 
כזאת בַראשית-שחרורם, אינה גוררת אחריה כ"כ חבה,להניע לכלל נשיקות 1! -- 


המאמר השלישי, אשר נעיר עליו הפעם לנושא.ענינינו הוא מאמרם ז"ל (פפסיס קק!)) 
בכל דור ודור, חייב אדם לראות את עצמו, כאילו הוא יצא ממצרים, שנאמר והנרת 
לכנף ביום ההוא לאטר , בעכור זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים -- לא את אבותינו בלבר 


-ירו 
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' הקב'ה, אלא אף אותנו גאל עמהם, שנאמר , ואותנו הוציא משם, למען הכיא 
אותנו ,לתה לנו את הארץ, אשר נשבע 5 ינו, ע'כ. 


והנה את אשר יש להעיר בזה הוא! פתח ביחיד, וסיים בצבור 1 פתח ביחיר -- ,כאילו 
הוא יצא ממצרים" וסיים בצבור -- ואף אותנו הוציא משם, שזהו כבר היפוך-פנים כלפי-צָבור, 
,פרט וכלל" למה הם באים ככאן ? ואם אנחנו אומרים אה הכלל של ,ואף אותנו הוציא משם" 
א"כ שוב אין צורך להחל בפרשת-היחיד מתחלה, ולמהה הוא בא לפרם ראשונה 1 אמגם בנמרא 
הנ"ל , בא פרשת-הכלל, כמימרא דרבא, ובמשנה נופא, לא נזכר כ%ל שני הדברים ‏ כאהד, 
ורק רבא בא אח"כ במימרא מיוחדה, והוסיף נם את פרשת הכלל, שי ראה זה פלא, כי 
בעל ,ההנדה" שסרר את כל הדברים האלה עשה מהם משניהם ,הרכבה" נפלאה, להוכיב את 
דברי המשנה עם דברי רבא כאחד ולאמרן יחד, א"כ החובה ?הבין מנין לו זאת 1 מנין לו 
להרכיב שנידהדברים שהם לכאורה, כדבר אחד , ולמה להכפילם כאחר, ולפתוח במה ש?א סיים , 
או סיים במה דלא פתח, פתח בגאולה-עצמו וסיים בנאולת אותנו 1 והיל"ל בקיצור, חייב ארם 
לראות את עצמו כאילו הוא יצא ממצרים , שנאמר ואוהנו הוציא וכו', "ולמה לא הביא כאן 
כתוב יותר פשוט ,של למען הוכור את יום | צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך , שהוא פסוק 
יותר מפליא את חובת זכרון יציאת מצרים המיד ?, ובכלל דרוש להבין אֶתּ ,חובה-הציור" הזאת , 
שהתנא הטיל עלינו לחיובא, כי נצייר ונתאר את עצמינו ‏ כאילו יצאנו ממצרים, מדוע אינו די 
,בזכרון-בעלמא" 1 למה כל ההתאמצות היהירה לצייר ולתאר !... 


את כל המאמרים הנפלאים האלה, נבין אי"ה לאחר שנקרים בע"ה. אה הפרקים הבאים 
בכאן להלן. 


פרק ב'. צַעָרו של רִביְעְקיבָא, 

>< אשריף רְבּי עקיבא, גוּפֶף טָהור בְּמָל מני טְהָרָה פא 00 . 
עלינו להקדים בוה להבין את העובדה הנפלאה ‏ אשר חכז"ל ב לו 5" הבי עקיבא 
זיל , (כרכות פ5,) בשעה שהוציאו את ר"ע להריגה , זמן קריאת-שמע היה, והיו סורקים 
את בשרו במסרקות של ברזל, והיה מקבל עליו על ה שמים, אמרו לו תלמידיו, 
רבינו עד כאן! אמר להם כ% ימי ו מצטער על פסוק וה בכל נפשך 
אפילן נוטלי ן את נפשך, א<מרתי מתי יבא לידי ואקיימנו, ועכשיו שבא 

לידי לא ו והיה מאריך באחד עד שיצאה נשמתו באחד. ע"כ. 


נדול ומרום הוא כל החזיון הנפלא הזה, איך שרבי עקיבא מוסר את נפשו על קידוש 
השם, שהרי מקרא מלא ,בכל נפשך" אפילו נוטלין את נפשך, וגם כמה מבני-ישרא? 
תלמירי-תלמידיו של ר"ע אשר לא זכו לשם גרול כשמו של רבי ,עקיבא בן יוסף ששמו הלך 
מסוף העולם עד סופ" (ינפות פו,) עשו ג"כ את המעשה הזה למסור אה עצמן על קרוש שם 
שמים ברבים , וספרד ופורטונאל יוכיחו, אבל את אשר יש להעיר בזה הוא להבין אה רְבַרדצַערו 
של ר"ע, שהיה מ צשע ר כל ימיו, ואומר תמיד מתי יבא לירי דבר. זה ואקיימנו, | את 
הצער הנפלא הזה דרוש להבין נכונה, למה הגיע לו ככה 1 הנה, למשל, ישנן כמה מצוות 
שבתורה , שבל ו אינו, אלא במציאותם של הנאים ירועים . מצות-מעקה, למשל, ועשית 
מעקה לנניך , אינו אלא לאדם שיש לו בִית, או מצות-יבום, למשל, שכל חיובה אינו, אלא 
למי שמה לו אח, שלא הניח אחריו בנים, וא"כ היתכן לאמר כי כל מי שלא קים מצות"יבום, 
הרי לא קים את התורה, אחרי אשר באמת כל אחין הם חיים וקימים ופרים ‏ והבים בבנים 
ברובי-ה', ועליו לא הטילה כלל התורה את המצוה הזאת, וא"כ לא הל עליו כל .עיקר 
דין-המצוה , מפני שכל חיובן אינו אלא ע"פ תנו.ים ידועים , ובזמן | שהתנאים הללו חסרים לא 
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קבעה כלל התורה את פקורתה על האדם ואין חיוב המצוה חל כלל, וא"כ איפא , מהדשייך 
לדאוג על מצוה כזו שחיובה לא נתברר עריין כלל ? היתכן לדאוג על קיום מצותדיבום , ולאמר, 
מתי יבא לידי מצוה. כזו, שהיא כרוכה ר"ל בקללת מיתת הבנים והאח 1 +התורה ::מרה ,בכל 
נפשך", אמת הדבר, כי בשעה שמניע לידינו נסיון כזה, אז עלינו למסור את נפשנו על קדושת 
שמו יתכרך ,ליהרג ולבלי לעבור" אבל בשעה שאין החיוב עדיין כלל בעולם, א"כ מה יש 
להצמער , ומה בקש ר"ע לקיים את מצוה זו יותר משאר מצוות , הלא יתכן ליהודי, לנמור את 
שנותיו עלי-אדמות, בטוב ובנעימים, ולבלי לחפר מן התורה אפילו כקוצו של יו"ד, א"כ למה 
זה התנענע ר"ע והצט ער ע% זה כל ימיו לבקש על נפשו מיתה משונה כזאת ר"ל1, 
אמנם , הם, חכז"ל בכלל , ודורות הקדושים בפרט , בגודל-לבבם ובגבורת-רוחם שחקו למות, 
נכונים היו תריר לקדש שם שמים, בכל עה, ובכל שעה, אבל גם ל בק ש את המות על 
נפשם לא בק שו,,ושמרתם את נפשותיכם"! מקרא מלא הוא, ,וחי בהם ולא שימות 
בהם" וכדומה מן המקראות האמורות והשנויות והמשולשות, במקרא ובמשנה ובגמרא, להזהיר 
את האדם על חובתו לשמור את נפשו ולהאריך את חייו, להורה ולתעודה, א"כ מה זה היה לר"ע 
כי הצטער ע"ז כל ימיו, למות באופן משונה כזה ! 


ולא עוד , אלא שמצינו אמנם שרעיון זה היה רעיון-התמיד של ר"ע, אשר הגה בו תמיד 


באהבה רבה כ"כ, עד שמצינן (פפחיס פע ,) אמר לו ר"א ,עקיבא בשחיטה השבהני , ובשחיטה 


ההא מיתתך" וכבר העירו המפרשים, על הפלא הזה, שבשעה שהם מתוכחים, לפי תומם, זה 


₪, ו 


עם זה בהלכה , הוא בא , פתאום , ומבשרו בשורה טובה כזו ! אם לא שנאמר, כי זח היה אמנם 
משאההנפשו של ר"ע מאז מעולם , להגיע אל מטרה כזאת , ואך על כן, לא חדל ר"א מהזכר 
אותו הפעם , כי משאת נפשו זאת בא הבא אלין, א"כ איפא , עלינו, רבותי, להבין ,| אנחנו 
שהננו כל כך מוקירים את כל רגע של חיים, המחבבים את כל עבודה שאפשר לתקנה בעודנו 
בחיים, איך הנענו לכלל נקודה השקפה כזו+ והלואי עהיינו | מקיימים את החיובים . והמצוות 
המוטלים עלינן ולמה לנו לבקש דאנות זרות וטורדות כאלה ? 


אמנם למען ;הבין את חקר רוחו של הקווש האלהי הזח, עלינו להעיר בזה, על אחד 
החזיונות המעציבים שבתיי זמנינו זה, אשר לדאבונינו, נפרין מאד ההחזיון המשונה הזה בין, 
בנינו, הדור הצעיר החדש, הלא הוא חזון ,אבידת עצמם לדעת" אשר כמחלה מתהלכת פשתה 
הספחת הממארת הזאת בין אנשים למאות, ובהרבה מעירות אירופה הנדולות , נוסדו, לשם זה, 
בכונה-תחלה ,קלובים" מיוחדים, להפיץ את התורה החדשה ברבים, ולהכנים נפשות תחת 
כנפי-השטן . ..* צעירים באביב-עלומיהם מתאספים ב,קלוב" מיוחד, ולא איזה צעירים של 
השוק, כי אם הצעירים המלומדים , העשירים, האינטלננתיים , מתאפפים יחר , ודרשות נשמעות , 
דרשות על הריקניות שבחיים , על האפס שבחיים , אין תכן לחיי-האדם , ובכן , כל החיים עס 
בל מעשיהם ועלילותיהם כאחד למה הם באים ? ולמען להנאל מכל הצרות המעיקות את רוח 
האדם האלה, דרוש רק לשתות רק כוס-שמפניה אחת , ולעשות קץ לכל החשבונות | הטורדים 
האלה , כנראה., תש-כחו של מלאך-המות מחמת זקנה , ואינו יכול עוד למלא את תפקידו בכל 
התבל המרובבהי, ע"כ איפא השכיל ליסד את ,בתי-החרשת למָוֶת" האלה למען הרבות עוזרים 
על ידו, אבל איך שהוא , לנו, נכבד רק לדעת בזה כי הצעירים הפסימיסתיים הללו1, מפרסמים 
בהשקפתם השחורה על החיים, את התורה העתיקה של המלך החכם העתיק -- ,הכל"הבל*!++.. 


הכל-הבל 1 ובכן, דרוש לעשות קץ (כל החיים!... 


הרעיון היפה הזה, הכרתם העמוקה של בני אדם בהבליות וריקניות החיים , הרעיון 
כשהוא לעצמו, מבלי תוצאותיו הרעות הוא אמנם כל כך יפה ונשגב ער כי תכז"ל נותנים צדק 
5 


עד | תועפת על הגאולה ועל התמורה , מאמר שלישי ראם 


לכל אותה ההשקפה , אם נאבה ואם נמאן, מספרים לנו חכז'ל (עירוכון יג :) ת"ר שתי שנים 
ומחצה נחלקו ביש וב"ה, הללןו אומרים נה לו להאדם שלא נברא משנכרא. והללו 
אומרים נח . לארם שנברא משלא נברא!% שתי שנים ומחצה, לאו מלתא זוטרתי היא, 
ובודראי הביא כ5 אחד הוכחות וראיות , אולי עוד יותר מאבירי סופרי זמנינו, שעקפפיר ודומיהן , 
כל אחר תמך את יסודי-השקפהו על אשיות חזקות של החיים והמרע, הללו מחזיקים בשיטת 
האופשומיסטים , והללו מחזיקים בשיטת"הפסימיסטים , ואולם המסקנה היתה על צר הפסימיסטים , 
נמנו וגמרו נח לו לאדרם שלא נכברא" כמרומני כי צעירנו אלה היו נותנים לנו תודה גדולה , 
לוא היינו מביאים להם ראיה נאמנה כזו מתלמורנו להש קפת זם"הפסיטיסטית . 


כן , בעיקר הדבר, גם אנחנו מודים ומכירים בריקניות ההיים , אבל מה גדול הוא ההבדל 
בין הצעירים האלה ובין השקפת חכז"ל למסקנה אחרת , ולתוצאות אחרות , לנמרי אחרות 
מוליכים אותנו חכמינו אלה, ותחת להשתמש בזה %פי השקפה הצעירים האומללים לבקש 
גאולה ע"י המות, הנה יעצו חכז"ל לנמרי אחרת, ,ועכשיו שנברא יפשפש במעשיו", נוראה 
היא המסקנה של השקפה זו על החיים , איומה היא לאדם, אבל ברורה היא: כנכון היום , כי 
אכן אין תכלית לכל החיים כלם , אם לא יראה האדם לנפשו איזה תכלית-קימה נצחית , ועכשיו 
שנברא ימשמש במעשיו!... 


על כל החזיון הזה כבר המלצנו את מאמר המלך החסיד. רהמעיה (פקניס. ק) .= יורְרִי הַיָם 
בּאָניות עשי מְָלָאבָה בְּמִיִם רַבִּים, הָמָה = רְאוּ מַעשי הִיונפְלְאותִיו בְּמְצוּלָה ; כי הנה תאר 
,יורדיההים" נכון לכל אדם בכלל, בהיות כי כל אחר יורד-הים הוא, כמו שכבר ידוע ממליצת 
הבדרשי שאמר,,העולם דומה לים זועף" התאר ,מים-רבים" הוא כנוי לאנשי התרבות הגרולים 
ואבירי-החברה הממונית, כמ"ש מים עמוקים עצה בלב איש ואיש תבונות ידלנה, שהעצות והתחבולות , 
המעשים והמאורעות , השכיחים כל-כך בין אילי-הכסף ועתודי-המסחר האלה נקראו בשם ,מים 
רבים* , עלדכן, מספר המשורר , כי יורדי-הים באניות , האנשים הגדולים , בבאם , באניות-חייהם 
ומאורעותיהם , אל הים הנדול | של החיים וגליו הזועפים ‏ , אשר יש -- ,ויאמר , 
ויעמוד רוח סערה ותרומם גליו" . גלידהמאורעות והמעשים, מרוממים את האדם פתאום ,יעלו 
שמים", עד לשמים יעלה שִשֶם , במעלות העושר והחברה האנושיה , ופתאום יבא, נחשול, ירדו 
תהומות נפשם ברעה תתמונג, הקץ לכל חלומוה הזהב שלהם , הנה הגלים , המאורעות , הורירוהו 
תהומות , . . . . יחונו וינועו כשכור וכל חכמתם תהבלע,.. עד כי טוב להם לאבד עצמם 
לרעת , מחיות חיי אידכבוד , עד כי האיש המשקיף עליהם מן הצד נדמה לו כי נטרפה רעתם 
עליהם . .. וע"ז מסיים אח"כ ,ויצעקו אל ה' בצר להם וממצוקותיהם יושיעם" כי ישנם אנשים 
כאלה אשר בתקף הצרות והיאוש , המה מוצאים למו מפלט ולעניניהם לבטוח בה', ואז ,יקס 
סערה לרממה ויחשו נליהם" , . . . נליהם , הם, נדודיהם וצרותיהם הם, יָהשו, המשבר הכלכלי, 
יעבור, ומצבם מקבל, שוב , את תכונתו הנכונה, 


הוי! על הנלים , הגלים , הרעים , הזידונים, אבל גם אחרי כל אלה, אין להתבלע ולהיות 
כשכור, אין להיות אַבוּד-עצות ואַבוּדדרוח, | עד כדי אבידת-עצמם הלילה, %א! עכשין 
שנברא יפשפש במעשין" ! הלא הוא הבטחון והרבקות בה', כי אז איך שהוא גורלו בעוה"ז, 
הנה שארית ואחרית נכון לו ולנשמתו בצרור החיים העליונים. ובעלטא דעתיר לאתאחרתא . 


כשחלה רבי מספרים חכז"ל (כתינות קג ,) נכנם ר' חייא אצלו, ומצאו שהוא בוכה, א'ל 
רבי למה אתה בוכה, א"ל אנא אהורה ומצוות קא בכינא, הנה עד כמה שירעו להוקיר את 
החיים , בתור אילן נושא פירוה, של תורה ומצוות, אשר ממנו תוצאות חיים , חיים נפלאים 
בעולם הנשמות!.,, 

וחנה 


תועפת על הגאולה ועל התמורה, מאמר שלישי רְאם עה 


והנה טוב הדבר , לנשמה יש עוד אחרית ותקוה, ע"י ההורה והמצוה, אבל מה נעשה עם 
הנוף העכור 1 הנוף כמו שהוא במצבו, עתה אין לו עוד 5כאורה כל תקנה, אלידקבר יושלך, 
ושמה יהיה, אל עפר ישוב , כך היא גזירת-אלהים . 


הנה אמרנו ,הגוףם כמו שהוא במצבו עתה" כי אכן בעלמא דעתיד %אתחדתא, אחר 
תחיית-המתים , ישנו גמול גם לנוף, שהרי יקום בתחית-המתים , וישאֶר כך במצבו הטבעי לנצח ; 
כל זה לדעת הרמב"ם ז"ל, ומה נם לדעת הרמב"ן ודכותיה, יש אשר גם גוף האדם בא על 
שכרו נם בעולם הנשמות , האדם מתאצל באיזה גוף ספירי להנות גם הוא מכל תענוגי עוה"ב , 
אבל איך שהוא, בין למר ובין למר, הגוף כמו שהוא במצבו עתה, אין %ו תקנה לכאורה, 
קללת-אלהים רובצת עליו מן העפר אתה בא, ואל העפר תשוב ! 


ובזה יבואר מאמרם ז"ל (כרכות ס':) רבי | אליעזר חלש, עאל לגביה ר' יוחנן, חזא 
דהוה קא גני בבית אפל , גליה לדרעיה ונפל נהורא, חזייה דהוה קא בכי ר' אליעזר, 
א"ל אמאי קא בכית, אי משום תורה דלא אפשת, שנינו אחד המרבה ואחד הממעימ 
ובלבד שיתכון לבו לשמים וכו', א"ל להאי שופרא דבלי בעפרא קא בכינא, א"ל על דא 
ודאי קא בכית ובכו תרווייהו, ע"כ . 


ולכאורה הוא קצת פלא, וכי מי לא ידע כי כדאי לבכות את נורל-האדם ואחריתו ‏ המר, 
כל החקירה והדרישה של ר' יוחנן למה הוא בא ? וטהו החידוש שנלה ר"א בתשובתו לר" יוחנן , 
ער בי בזה עורר נם את ר' יוחנן לבכי, ותרוייהו בכו!.... 


ואולם , באמת , ויכוח"נפלא היה להם בכאן, דהנה, המבקר העירו, כי לאדם השלם אין 
כדאי, ואין נאה לבכות על מותו, כי הלא נפשו כטוב תלין, בצרור החיים העליונים, צדק 
לפניו יהלוך , וישם לדרך פעמיו , ובדחז"ל (כתוכות קד .) שלש כהות של מלאה"ש יוצאות לקראת 
הצדיק , וא"כ אין כדאי איפא לאדם השלם, המאמין נכונה, בכל היעודים האלה, לבכות על 
אשר הוא עוזב את עלמא דשיקרא הדין +, ואולם , החולה הנעלה , השיבו, גם הוא , כפלסוף-מעמיק, 
וחוקר לכל תכלית , כי אכן כל זה, ניחא , לנשמהו של האדם , חלקו הרוחני של האדם, מקבל 
עוד ,עליה* ע"י המות, אבל, הוי ואבוי על חלקו הנופני של האדם, אשר לא ימלש, מהיות 
רימה ותולעה, בירכתי-בור , המטמא אח'כ ,במלוא תרווד רקב", ווי ואבוי ,על האי שופרא 
דבלי בעפרא" לשופרא זה , אין איפא שום עצה ותקנה , מלבלות בקבר , ובבחינה זו, נרוע הוא 
עריין האדם, מכל הבעה"ח, כל בעלי חיים , בתור מטרות-אמצעיות , בעולם, לשמש לו 
להאדם , ולהביא לו תועלחו, הם משינים את מטרהם בשלמות, אין דבר יוצא מהם לבטלה, 
הבשר נאכל , העור נעבד , הקרנים והפרסות , גם הן , נשלחות לפאבריקאות מיוחדות המעבדות , 
מזה , כלים מכלים שונים , העוף נם היא, גם נוצוהיה מתמרטות , ונמכרות במחיר מלא, בכל, 
מוצא האדם, את תועלתו השמושיה, הבע'ח משיג את תכליתו, תכלית-אמצעי, אמנם, אבל 
הוא משינו בשלמוהו , בכל פרטיו ופרטי-פרטיו , ואולם האדם , הוי לאדם , מבחררהיצורים, גופו 
הוא , אינו משיג את תכליהו, הוא משמש רק בתור אילן נושא פירות , שכל זמן | שפירותיו 
נדלים עליו, הוא נשמר ומכובד מבעליו, וכי יזקין העץ, ומה בעפר גזעו , אלידאשפתות | יושלך 
העץ, הוי ואבוי על העץ היק שכל-כך ברכה |חיים הביא לעולם, אשר פרו שָמַח אלהים 
ואנשים, ועחה יחבק אשפהות!.. . 


לנורלו של הגוף אני בוכה, ל5האי שופרא דבלי בעפרא, ער עה קץ!... 
ובכוּ תרוייהו!... 


כי אכן שניהם הכירו, כי לנוף המת , האי שופרא, אחרי אשר הנשמה נסתלקה ממנו. 


א 


עו תועפוז על הנאולה ועל התמורוז, מאמר שלישי ראם 


אין שום-מבוא להקדישו בקרושת התכלית בקדושת-הנצה, לפי ערך האדם ותעודתו האלהית 
הנבהה, מות ימות הנוף ו.:ל העפר ישוב!... 


עושים מֶגְדָלִים בצו ות נפשם לדור יבא, אבל לא כלם יכולים לעשות' להם ,חניטה" ומה 
גם לבנות מנדלים בצורים ,פארימירין* בלע"ז, כי אכן מה בצע, גם בכל ,ההחבולוה" האלה, 
הַיְחַיוּ בזה את הנוף המת 1 הַיְפהו בזה רוח, בהעצמוה היבשות 1 

והנה רבי עקיבא זה הקדוש והטהור האלהי, אשר התקדש בכל מינידקדושר, בעודו | בחיים 
היתו, עד כי חכץ"ל (קגינק יד) אמרו שהיה אחד מאלה הארבעה שנכנסו לפרדם , ונכנס בשלום 
ויצא בשלום, ומי כמהו מורה דעה נאמן בכל תורה-ישראל, אשר הקים דלתיה ובריחיה של 
תורה בכל מקום , עד כי אמרו ,וכולהו אליבא דר"ע", ובמה שנונע אל הנשמה, הנה זכה וזכה 
את הרביב, ועשה פעלים להורה , להעמיר הלמידים לרבבות, בכל תפוצות ישראל, ?כל הדורות 
כלם , כי את תורתו של רבי עקיבא אנחנו לומרים , ומפיו אנו חיים , הנה בנוגע אל הגוף -- הלא 
נם הוא היה בן-אדם הראוי למות, אז חשב רבי עקיבא ומצא את דרכו נכון לפניו, אין-צורך 
לד ,בחניטה* אין -\ לו ,בפארימירין? אין צורך לו בכל תחבולוה-הב% האלה, הוא חשב 
ומצא כי אכן יש עצ;-אפשרית לנצח גם | את הנוף, בנצחיות-הנצח , ולהקדישו קדוש גם אוהו 
כמטרה-תכליתית בשמי-הנצה, ולהרים את ערכו, עד פסנת קרושה"הנוף האפשרית, בהעלותו 
כליל על מזבח אהבת ה' אלהי ישראל, ולכשתניע לידו מצוה של ,בכל נפשך" כי אז תהא, 
שוב, עצמיות הנוף לא רק בתור מטרה-אמצעיה , לקיום המעשים הטובים של התורה והמצוה, 
כרקל לפירותיו, כי אם גם בתור מטרה הכליתית בפני עצמו, בהיותו בעצם עצמותו קרוש 
לתעורתו האלהית הנבהה בהעלותו, כעולת-כליל , גם בשעת מותו, כנצחיות-הנצח של הנשמה., 
לה' אלהי ישראל!.,, 

כל .ימי הייתי מצמער על.- כ ת ןב :ה,--א-מ התל ימת הו כב .כ 
דבר זה ואקיימנו, חפצתי כי נם גופי יתנצה בנצחיוה האין סיף . .. וכי יתקדש גנם הוא 
בקדושת מזבח, קדושת הנוף, למעלה בקדש, כי זהו, אחת, אם הגוף עולה בלהב השמימה, 
אם הנוף נעכל באופן אחר, על מזבח אהבת-ה', האש של מעלה, אינו רומה כלל, לאש של 
ודיוט, האש של מעלה | תוכל להעלותו | כליפ | לפנהה', אף שאש של הדיוט לא 
תִרְאָה מו כלל ,וע"כ איך שתהי מסירת-הנפש, | או יותר נכון, איך שתהי מסירת-הגיף 
להרינה | ל%קדושת | שמו יתברך , הוא התקדשות-הגוף בסיר-;נצה | הבלתי הכליתי 
לנצה-נצחים, וע"כ איפא אמר נם -. לרבי עקיבא, ,בשחיטה השבהני ובשחיטה ההא מיתתך* 
הן סוף כל סוף , לא לנצח יחיה האדם, א"כ מה מאושר תהי', כי אתה תשיג את כל שלמות 
הכליהך בעולם , וכבהמה זו, אשר תעודתה צרורה, לא רק בפירותיה ש5 גיזה ועבורה, וכדומה, 
כי אם נם בעצם עצמותה היא כָלה מקדשת , למטרתה"האמצעית , אמנס , אבל כָלה מבלי שום 
שיור, כך אתה עקיבא, לא רק פירותיך תורה ומצוות, שהכינות ‏ לרב, יעלה כליל. לפני ה', 
כאישים וּכָנְחוהִים , כי אם גם כל עצמות נופך הטהור , תמסר על שולחן-הנתוח לפני ה', ער 
שגם גופך יתקדש בקדושה-הנשמה, ותעודתה העליונה, להתנצח בחיי-הנצה, בנצחיות ההורה 
ואהבת-ה' לעולמי-עולמים !,... 

נם ,הגופניות" היותר מצומצמה שָבֶּףָ , תתקדש , בקדושה-ה', להיוה קדש-קרשים ] 


פרק ג'. חָזווְ"ְהַתַמוּרָה. 


דור הולך ודור בא ודארץ לעולם עומדת (קסלת 6 . 


והנה נם אנן מתלמידי רבי-עקיבא אנן, הולכים אנחנו באורחותיןו ודבקים בררכיו, 
אבותינו 


שר 


תועפת על הגאולה ועל התמורה , מאמר שלישי ראם | עז 


אבותינו ברורות שלפנינו, בתקופות השמד, בתקופות ספרר ופורטונל, הלכו בעקבות רבם זת, 
להקדיש את עצמם בקדושת-הגוף , להעלותם כליל על מזבה-ה' אלהי-ישרא%, וטהוך 
מוקדי-האוטודרי-פה ראו נם את גופם הטהור עולה בלהב השמימח . אשריהם ואשרי-חלקם . אבל 
אנחנו , איפא , אנחנו, יהמי-ריתמי , אשר לא רק שלא בא לידינו ,נסיונות כאלה", אלא ,שאדרבא* 
עוד הננו מפחרים מפני הרעיון הזה, והננו מבקשים הדיר מאת ה' ,ואל תביאגו יהי נסיון", א"כ 
איפא במה נזכה את ארחינו, לזכות לאיזה קרושת-הגוף , להקדישו קדוש , לאיזה הבליה-נעלה, 
לעד לעולם , למען, נמות בשלום ! 

הן על זאת יתפלל בל חסיד לעה-מצוא" ודרשו הכז"ל מאי לעת מצוא ,זו מיהח, כי 
מיתתנו והסתלקותנו מן העולם הזה , תהא לשלום , כי במנוחה , במנוהה, נלך אֶלידקבר , ובמנוחה, 
נמסור את נשמתנו למרום , כי נמות כחכמים ולא כטפשים , וכמ"ש נביא האומות בלעם, ,תמת 
נפשי מות ישרים ותהי אחריהי כמהו"! כי נמות כחכמים, בידים נקיות.... נקיות מנזל 
ומנניבה, וממעשים רעים, ובגוף טחור, בגוף אשר נם בלכתו אלי קבר, 5א יפחר מרעיון זה 
שהוא צריך להבלות בקבר , ברעתו כי שארית ואחרית נָכוּנִים לו עוד | בארץ, הוי! גוף נקי, 
אשר לפני מותו, יהא ביכלתו, לאמר, לעצטו: ,ם כי אלך בגי-צלמות לא אירא רע" כי 
נקי אני!... 


א'כ מה נעשה לאחותנו ביום שידובר בה, מה נעשה *גוף בשעה שהגיע עתו, הלא בלה 
בלה בקבר ושארית לא תה" לו כעת!! -- 


ואולם הבה נראה נא, ונהבונן נא, כי גם בזה עדיין יש לנו קצת-תנחומין ; 


הנה שבעהברכות אנו מברכים על ,האדם ואשהו" בשעת-ההופה . אחת מכל הברכות האלה, 
היא ברכת ,יוצר האדם", שבח והודאה להקב"ה על יצירת-האדם בכלל, והנה אחרי שעיקר 
ברכת-חתנים מתחלת ביהוד , מברכת ,אשר יצר את האדם בצלמו בצלם רמות תבניתו והתקין 
לו ממנו בנין עדי עד" שהיא הנקבה, כדאיתא בכהובות , (ס' , "6 רפ"י) , א"כ קשה למה קבעו 
ברכת יצירת האדם בכאן, דברכה זו היה לנו לברך בשעתה, אם בשעה שהולד יוצא לאויר 
העולם, אם תיכף לאחר כך, אבל לחכות עם הברכה עד הוווג, עד החופה, זהו לכאורה, 
דְחָנָה-דברכה , שלא לצורך , לשלא-בזמנה ?, וכמרומני, כי כבר העיר זה רש"י ז"ל במס' כתובות . 


ואולם אם נבקש לההבונן. אל פשר דבר ,הברכה הראשונה" הזאת , עלינו להקדים לההבונן 
מתחלה , אל סוד דבר ,הברכה האחרונה" כי הנה גם ,ברכה אחרונה* אנו עושים על האדם, 
הלא היא ברכת ,צדוק-הדין" שעושים בשעת פטירתו של אדם, אשר גנם אז הננו מברכים 
לאמר ; ,אשר יצר אתכם בדין, וזן וכלכל אתכם בדין , והמית אתכם בדין*, הנה ברכה זו כוללת 
כבר את הלידה והאבדון כאחד , והיצירה והמיתה, נם שניהם אינם אלא בדין, אבל לכאורה 
יש להעיר ע'ז, דאחרי אשר ברכת-היצירה כבר ברכו על האדם , א"כ למה הזכיר שוב כאן את 
ענין-היצירה שנית 1 ועוד מהו הלשון ,וזן וכלכל" אתכם , מהו ,וזן", ומהו ,וכלכל"! האם ?לא 
אחת היא ? ולמה 15 להכפיל את הדברים בטלים שונים 1 ובכלל, למה בא כל הסך-הכל הפעם 
בברכה זו ! 


ולפיכך , נקדים בזה לבאר, כי למושנ ,כלכלה* ישנן שתי-הוראות שונות , שהן אחת, 
המושג הראשון של השם ,כלכלה" אוא המזון כמ"ש (כרלטית ו ,ויכלכל יוסף את אביו, ואת 
אחיו , ואת כל בית אביו לחם לפי הטף" שפירושו הוא שפרנסם במזון , ואולם באמת, מציין 
השם ,כלכלה" מושג יותר עמוק ויותר מקיף, הנה למשל, מה שכתוב ! ,טוב איש חונן וטלות 
יכלכל דבריו במשפט" הנה נופל הלשון כלכלה גם על דברים , או למשל ,: נקאתי-נשוא ,כלכל" 

לא 


עח | |תועף ] על הגאול.. ועל התמורה , מאטר שלישי ראת 


לא אוכל* או, ,,מכלכל" חיים בחסר" הנה כל הרעיון המובע בכאן ע'"י הבטוי ,כלכל' מציין כאן 
ריויץי חר רימרי ממ 


וג או ו ינמרי, משָשְמָעוה המושג של ויכלכל יוסף אל אחיו וכו', האם לא כן ! 


ואולם , למען לעמוד נכונה על בוריו של הטושנ הסתום הזה, עלינו מתהלה להפיץ-אור על 
אחד מחזיונוה-הטבע היותר פועלים בחיים , שכראי לההבונן עליו תמיד , כחזון-הטבעההיצירתית 
של בר הבריאה כָלה, אשר ממנו נשאב,גם לקת גם נחם לאורח"חיינו ‏ עלי-ארץ , והוא חזון 
יִמְבַּלָלוּת הפרט" שהננו רואים אותו תמיד בחיים. כלומר, הת הווה הפרט בתור 


קנ ין הכל5. הנה, למשל, בחוקים-המדיניים אנו רואים תדירר, כי בנין מסלות-הברז? שהיו 
שייכות מתחלה לאנ שים פרטיים, הולכות ועוברות אח"כ לרשותה של הממשלה, לרעותן של 


ועסם כלו, נם בדעות ובמנהנים יש אשר במשך הזמן , נפקע מהם זכות בעליהם הראשונים , 
והמה הולכים ונעשים לקנין הכלל כלו . 


ואולם יותר משאנו רואים חזיון זה בעולם החברה והמדינות אשר את ,דוגמאותיהם* אנו 
רואים על כל צעד ושעל, הנה אנו יכולים להתבונן על חזיון זה נם בחקי הטבע האיתנה ג 
הנה למשל, אם נשאל לאיש , הזוכר אהה, את יום ,היאר-ציים" של אביך, או, של-גאסך!-- 
בוראי זוכר וזוכר אני , ואפילו אם גם אינני| מתפלל כל השנה, הנה ביום 
,היאר-צייט" הנני עובד לפני התיבה ומתענה כדת, אבל התזכור גם את זקנך !-- כן, 
נם אותו אני זוכר היטב, אבל נר-נעשמה ,יאר צים" לא אערוך עוד למענו, -- 
אבל את אבי זקנך , או אה אבידאבי זקנך ולמעלה מהם, אותם, התזבור ?, אוהם לא אדע עור, 
ונס את שמעם לא שמעהי עוד, וצרק מאד הקהלת באמרו; ,אין זכרון לראשונים"!..... 
(ויטוין כזיר גו ע"כ קדמפי וכתרלי למריכן מנועשי | 59 5מריכן ויעוין נטין פח. חניכת לכות עד נ' דורות וכו'), 

הנה לפנינו חזיון כזה ; עד שנים-שלשה דורות , זוכרים עדיין הבנים-הנייים , את אבותיהם , 
אה"כ ישזכחים' אותשי לנמריי, וכ"ז מדוע ? איך נהייתה כדבר הזה? לפי שנחלת-הפרט, הולכת 
ומתבל לת תדיר, תעשה קנין הכלל כלף ועלכ הומה"" ההבה ‏ במר, רת מבטן-היחיד יצאו 
אלה, כי אם מתוך הכלל כלו, באין נפקאדמינה, מיחיד זה, או, מיחיד אחר, אבל מאיש כזה, 
השייך לאותו הכלל ולאותו העם, ותו לא מידי, וע'כ זוכרים אנחנו את יפודות האומה 
הראשונים, את אברהם, את יצחק ואת יעקב , ודומיהן , מאנשי השם אשר מעולם, אבל 
מקור מוצאינו הפרטי נשכח מאתנו ברבות הימים, מפני שאנו הולכים ומתכללים בתוך 
כול וע ם, ה ב רה, ואחת היא %נו כיצר התפצלו הענפים האלה אם לבאן ואם לכאן, 
השורש אחד הוא, |י... 


כל החזיון-העולמי הוה, אפשר לקרוא: התכללות הפרט, כלומר, התהוות הפרם, 
בתזר קנין הכלל, 


הנה זהו נופא מושג ,הכלכלה" כי כל דבר שיש בו צורך להפבו מתכונתו הפרטית 
לכללית , כמו למשל, המזון , שבשעה שהוא בא אל תוןך האדם, הוא מתחלק 5כבל אבר. ואבר 
כמתכונתו . ותחת אשר מתחלה קראוהו להם, או בשר, על שמו העצמי הפרטי, הנה בבאו 
בקרב האדם פנימה , הוא אובר אה תכונתו הפרטית הקודמת ונעשה כללי ביוהר, וע"כ כל דבר 
שרורש הבדלה ליסודותיו, ?הוציאו מתכונתו העצמית הקודמת, ולסררו ולכללו, שוב, בקרב 
הכלל' כלד בחור פעולה כוללה , נקרא איפא , ,כלכלה" , מנזרת ,בלל הכולל הכל, ובזה תוכל 
לבאר כבר את יתר המקוטות המזכירים שם זה וד"ל . 

אי לזאת, בבאנו, בבית מ ו לכל חי , ובהעיפנו עין , על המון הקברים והמצבות , הזרועים 
על מני כל השרה, לרב, ובמחנו תריע ותעיר השאלה האיומה : על מה שוא בראת כ בני 
אדם ! אם קברים, קברים, אהה ממלא את עולמך, רבש"ע 11 אז תפקר עלינו התורה , ?ברך 
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תועפות על הגאולה ועל התמורה, מאמ: שלישי ראם - עמ 


את הברכה הזאת, אשר יצר אתכם בדין , וזן ,וכלכל" אתכם בדין, וכו' אשר בה נמצא, מעט 
נחם לנפשנו, כי הנה הקברים , האלה, הנה המצבות האלה, הנה הם מתו, אבל הקב"ה ,כלכל' 
אותם, כלומר בניהם אחריהם נת כ ל ל ו אמנם, במרחבי-העם הישראלי , והעם הלא בן אלדמות 
הוא, הנה מתו הפרטים האלה, אבל לא-מתו, הנה פעולתם נכונה במרחבי-הדורות הרחוקים, 
במרחבי-הרורות לעולמי-עולמים ! 


הנה נמצא איפא, כי בזה יכולים אנו למצוא נטףהתנחומין נדול, האדם הפרטי מת אמנם, 
אבל בהיותו מוסר את בניו ובני בניו להכלל כלו, עד פוף כל הרורות, ע'כ איפא תשאר פריו 
בתוך רכלל-הנצחי לעולמים, כי ע"כ נקרא האדם ,קיים במינו" כי המין כלו צאצאין 
וצאצאי-צאצאיו , בהיותם פרים ורבים , בברכת-ה' עליהם, דור אחרי דור, הנה יכון זרעם בקרב 
חארץ לעולם , ופעולתו של הגוף האובד, מ ת כ 55 ת ומתנצחת, בתוך הנצחיות הבלתי-תכליתית של 
הדורות כָּלם!..., 


את הרעיון הנדול, והפשוט , כאחד , הלזה , מוצא לו תומכים נאמנים בדחז"ל (תענית ס':). 
הכי אמר ר' יוחנן יעקב אבינו לא מת--א'ל וכי בכדי ספדו ספרניא וחנטו חנטיא, אל 
מקרא אני דורש שנאמר אל תירא ‏ עבדי יעקב, נאום"ה', ואל תחת ישראל, כי הנני 
מושיעף מרחוק, ואת זרעף מארץ שבים , מקיש הוא לזרעו, מה זרעו בחיים, אף הוא 
בחיים, ע"כ . 


וכבר תמהו ושאלו כ5 הרפרשים , וכי בהיקש זה שהוא דורש יש להחיות את המתים ?, 
וכי בשביל שהוא דורש מקרא אפשר להכחיש את המפורםם ?+ 


אבל הענין נכון מאד, לפי מה שאמונו בסמוך, כי הפראתו והרבאתו של הפרט, עד 
שהוא מת כ ל ל והולך בתוך כלל-העם , לדורות עולם בלתי-פוסקים, עושה גם את הפרט לבן 
אל"מות , בהיותו תמידד, חי, בקרב הדורות הבאים ע"י זרעו וזרע-זרעו לעולמים . וע'כ איפא, 
זו היתה תכונת דרשתו של רלי, כי כל זמן שאחד משאיר נכונה, את פרי בטנו מנוחלים, לדורות 
הבאים , הרי אי אפשר לאמר עליו כי הוא מת, כי אכן אם בן תמורה הוא הארם, הנה והיה 
הוא ותמורתו קדש , הן וולדותיהם וולדות ולרותיהם עד סוף כל העולם, כי כל זמן שהרורות 
הולכים ונמשכים , דור אחרי דור, הרי זה הכל פרי ההשתלשלות של הנרעין הראשון., אבי-אבות 
הענפים המשתרנים הראשונים, שיש לקראו בצדק: ,נצחי"! כי אכן חי, חי, הוא, עדיין, 
הגרעין הראשון הזה, חי חי הוא לעד ולנצח-נצחים ! זהו שאמר לו, מקרא אני דורש, כלומר, 
לכשנסתכל בדבר, מחוג"מַבָּט צֶר, כאלה קטני-המח שאינם רואים מחוץ לחוטמם והלאה, אמת 
הרבר , כי אכן לא בכדי ספרו ספדניא וחנטו חנטיא , וכי כלום אפשר להכחיש דבר שבמציאות ! 
אבל כשנרחיב נא מעט את חונ"השקפהנו, כשנשים נא לב אל ההגיון הבריא המרחיק-לראות , 
הרי אי אפשר גם לבלי להודות כי כל זמן שזרעו בחיים, הרי ממילא גם הוא בחיים, | שהרי 
עצמוהו הפרטית , הנוף האובד , נתנצח בנצחיות הדורות, ונתכלל בכללת הכלל כלו ,לעולמים , 
וע"כ פונה הנביא בשם ה' גם ליעקב עצמו, בהבטחת ! הנני מושיעך מרחוק! כי אכן יעקכ 
עצמו, אפשר לאמר, לאדמת , חי חי הוא בקרב כל הרורות , וגם עצמותו הגופנית, השיגה לה את 
הנצחיות , כי אחת היא , הוא וזרעו , זרעו והוא, כל זמן שזרעו בחיים אף הוא בחיים, זהו, 
חביבי , לא היקש הניוני בלבד , כי אס אמת לאמחו בעמקי המציאות הממשית , במעמקי הדורות 
לאין סוף , במרחבי-האנושית הגדולה לאין תכלית !, ,... נצחי הוא ,הגרעין הראשון" , שתולדותיו 
חיים בעולם !... 


כללו של' דבר , עולם-התמורה חוא- עולמנו זה ,. ,הכל ממירים ותמורתם"תמורה" גס כ% 
-עלי | החיים, ג כל הצמחים, כלם הם בכלל תמורה , פושטים צורה ולובשים צורה, 


פ תועפת על הגאולה ועל התמורה, מאמר שלישי ראת 


וכמו שהוא?ל אדונינו המלך החסיד לתאר בתהלותיו (תקניס קדו ,תסתיר פניף יבהלון , תוסף 
רוחם יגועון , ואל עפרם ישובון , תשלח רוחף יבראון , ותחדש פני ארמה" ואולם כל נחמתו 
של האדם הוא: ,וכלכל אתכם בדין, ועתיד להחיות אתכם בדין" כי עד אשר נזכה כי יחיינו, 
יקיצו וירננו שוכני עפר, בעלמא רעהיד לאתאחדתא, הנה תהא זאת נחמתינו, כי הננו הולכים 
ומתכלכלים ומתכללים בתוך הצבור הכללי-הנצחי לעולמים, שנם בזה מנצח הגוף , במרה ידועה, 
את אפסותו המהלטת , ונשאר גם הוא חי וקים בקרב מעמקי הדורוה לעולמים, עד עה קץ!... 


נחזור לענינינו, כי מטיבה של ,הברכה האחרונה" נשכיל לדעה את פשר דבר ,הברכה 
הראשונה* כאמור, והוא, שכל זמן שלא נוכל לרעת כי זכרונו של האדם ישאר לנצת בקרב 
מרחבי-האנושית , אין אנו יכולים לברך עדיין על יצירתו, כי בחשך בא ובחשך שמו יכוסה, 
אם לא רכש לו תורה ומעשים טובים, ואולם בהכנם הארם לחפה עם אשת-בריתו לראות אִמָה, 
דור ישרים יבורך , כי אז, אך אז, הננו יכוליס לברך על יצירה האדם לברכה ,.בדעתינו כי בנין 
אחריו ובני-בניו ינצחוהו בנצחיות הדורות והכ;% כלו, וחי ועמר לעולם ! 


אולם , למען להיות בן נאמן להעם אשר מקרבו יצא, ולזכות ,להתכל%%" בקרב הדורות 
הבאים של העם ועתידותיו, ולהיות בטוח עם הנצהיות-התמורתית העולמית הזאת, דרוש לא 
רק לזכור את העבר, בלבד, כי אם גם להתכלל בתוך העבר ולחיות את חייו כי ,העתיד לא 
יתכן בלי עבר* עד כי כל האוכל חממיץ בפסח, למשל , ונכרתה הנפש ההיא מעמיה , ואמרו חכז"ל 
הוא וזרעו נכרתין, (יעוין תוס' יכתות כ' ד"ס 5עת <קיו מ5תו) ‏ כי באכלן חמץ, ללא דהודות , 
ביסודות-העבר , לאדם כזה, אי אפשר גם לקוות ,לעתיר מתכלל"* וכל האומר אין לי אלא העהיד 
גם עתיר אין לו. 


וע*כ אמרו הכז'ל ,בכל דור ודור חייב אדם לראות את עצמו,כאילו הוא יצא 
ממצרים" ידע נא כל אחד כי חובתו היא, להתכלל התכללות שלמה ועמוקה, בכל העבר הגדול , 
כאילו הוא עצמו חי את כל חיי התקופה ההיא , ואם משאת-נפשו של האדם הוא המיד העתיר, 
חיי בניו בדור-הבא , ע'כ ‏ ירע נא, כי אך בהתאחדו אחדות שלמה ומלאה עם כל חייההעבר , אך 
אז יזכה לעתיר-מזהיר, להפראת והרבאו; הדורות הבאים אחריו, אשר ע"י זה יזכה לקנות גם 
לנופו נצחיות עדי-עד. 


וע"ז מביא המשנה את פקודת"ההורה לחובה, והגדת לבנך ביום ההוא ,%אמר", שלכאורה, 
,ואמר" זה, נראה כמיותר, אחרי אשר אמר כבר ,והנרה", ואמרנו בזה, דהכונה היא כמו 
שאמרו המפרשים על הכתוב (פלכיס כ') ויקרבו ימי דוד למות ויצו את שלמה בנו ,לאמר" אנכי 
הולך בדרך כל הארץ! והקשו המפרש 5 כי מלה לאמר בכאן היא כמיותרת , * וע"כ השכילו 
לפרש כי ,לאמר* זה קאי על שלמה בנו, כי שלמה יתרנל ,%אמר" תמיד ; אנכי הולך בדרך כל 
הארץ ! וא"כ נם כאן לפרש את 7-5 בפנים כזה, והגדת לבנך ביום ההוא, ומה תאמר 
לו 1 ,לאמר" כי הוא יתרג?ל לאמר תדיר ,בעבור זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים" ! --- בניהמחמדי ! 
הנך רואה כי אני זקנתי ושבתיי , הודיתי לה' בברכת ,שהחיינו" על העבר, אבל האדם , הלא הוא 
אך אדם , קצר-ימים ושבע-רוגז, ובכן, מי יורע אם אני אזכה עוד לראות בשוב-ה' את שבות 
עמו1 אבל אתה, בני, הנך צעיר לימים, ,אחרי מטתי הלך" והיות , יכול, כי זבה הזכה עור 
לראות בנחמתן של ישראל, ע"כ אם חפיץ תחפוץ לעמוד במחיצת הדורות הבאים ולהתכלל עם 
העתיר הלאומי הגדול, כי אז עליך להתקשר ולהתכלל נם עם העבר שלנו, ואמד תאמר תדיר 
,בעבור זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים" אתה בעצמך עכרת בין נלולי מצרים ואתה בעצמך טעמת 
אח"כ את טעם החרות המאושרה ההיא, אתה בעצמך קבלת את התורה, נכנסת לארין, בנית 
אה בית הבהירה, אהה בעצמך חדרת בחייך לתוך שלשלה כל התקופות האלה, ואך אז הזכה 


או ית ל 


תועפות על הגאולה ועל התמורה, מאמר שלישי ראם | פא 
נם להתכלל גנם בעהידותיו המזהירות של העם!... 


ואולם , אם אמר יאמר הבן-ההכם | אבא יקירי ! שא נא לחטאת-שפהי , טוב ומטיב הנך על 
חשבון אחרים, מזרז אתה , אך , אותי, כי אני אשא ואסבול את כל העל הזה של תורה ומצוות, 
אבל אתה, אבא, פליחה, לא ראיהיך עוד מחמיר עליך לשאת את כל ,המעמסה* הזאת 
לפיכך מהפך בעל ההגדה אה פניו תיכף כלפי האב והבן כאחד, וכורכם יחד, -- ,לא את 
אבותינו בלבד נאל הקב"ה אלא אף אותנו גאל עמהם" נם אני בעצמי, אינני מוציא את עצמי 
מן הכלל, שנאמר ,ואף אותנו הוציא משם למען הביא אותנו אל הארץ אשר נשבע לאבותינו* 
שנִיוּ כאחד, נתכלל נא איפא בני, התכללוה גמורה בעתידותיו של ישראל, כי אך בראות 
כל אחר את עצמו , כאחד מגוף האומה הכללית , כי אך אז אפשר להגיע לכל הברכות המובטתות 
בזה ובבא ולאחרית הימים , 


זהו איפא תעודת-האדם , ותעודת-החנוך שהעירה תורה בָּנו!... 


הנה, פרו עתה, כל הדקדוקים שאמרנו להעיר על מאמרם זה בראשדדברינו, פתח ביחיד 
ופיים בצבור?, או שני הכתובים למה הם באים כאחר, כי אכן כל הענינים | האלה נפגשים 
אחר באחד , ובחנוך-הבן צריך להיות גם חנוך-עצמו כמה"ח ,הרוצה לחנך את בניו יחנך את 
עצמו תחילה" ובאין עבר אין עתיד, ואך בהתכללוה בנצחיות-התמורה לדורותה, צרורה פוד 
נצח ות-האדם נם , בגופו, לעולמים !.., 


עתה איפא נבאר בע"ה את שארית המאמרים שהתחלנו בהם ! 


פרק ד'. מִצְרִיִם וּבָּבָל. 


אולם לא רק מנקודת השקפת ,חזון-התמורה" בלבר יָש לנוּ להסתכל בעולם , כי עוד יותר 
נוכל לשאב כחות חרשים גם מנקורת השקפת של השפעת ר יח גן-ע דן לאדם, ריח גן-עדן זה, 
די לנו להוליכנו מישרים בדרך התורה, כאשר יבואר אי"ה בפרק זה ; 


מתחילה נעיר לפנינו, דהנה אחרי אשר נם בגלות בב5 הגיעה *נו נאולה בחסדי 
השם יתברך , מדוע לא נחוג ג₪ למענה איזה חנדזכרון, אחת בשנה! לגלותה של בבל אנו 
עושים זכרון , יום תשעה באב, הוא יום האבל הלאומי מזכירנו למדי את גלות-בבל, ובאנחות 
ובדמעוה נזכירהו, ולנאולת-בבל, זה היום | עשה ה', לשוב לארץ אבותינו ע"י עזרא הסופר 
וסייעתו, אין אנו עושים שום זכר 11 גאולת-מצרים זכתה להזכר בזכרונות-העם בכל חג ומועד , 
פפח -- בשביל מצרים , פוכות -- בשביל מצרים , בכל שבת --זכר ליציאת-מצרים , בכל התפלות 
והעבודות -- וזכרת כי עבד היית במצרים, ואולם עלובה היא גנול ה-בב ל, שאותה, 
שנכחנו , כמעט , לנמרי , שכחנו אותה, מבלי עשוה שום זכרון , שום חג ומועד, הלא איך 
שהיתה הגאולה, הנה זכר עשה לנפלאוהיו, חנון ורחום ה', והיה כדאי , כי נחוג נם לזכר-הנאולה 
ההיא, איזה חגדבשנה 1 איזה יומאדרפגרא לזכר יום החרות ההוא ? 


ואולם הנכבד, והנשנב, והנאדר, שבנאולת מצרים, הרת כל הנפלאות שהיו, ושבשביל 
זה זכתה להתפרסם ולהתקדש, כ"כ, הוא דבר גלוודש ְבִינָה" שהיתה במצרים כמ"ש על 
הכתוב ויוציאנו ה' ממצרים ביד חזקה ובזרוע נטויה, ובמורא גדול, ודרשו, ובמורא גדול 
זו נלוי שכינה . -- 

נלוידשכינה , במצרים זה היה חזיון כל כך נהרר ונאדר, כל כך נשגב |שלאי, עד אשר 


נוכל לחשבו בצרק כהרת כל האותות והמופתים הגדולים שנעשו אז בארץ"חם , וכל הנאולה-המצרית 
ומראשית 


פב = תועפת על הגאולהועל התמורה , מאמר שלישי רא 


מראשית אותוויה הראשונים עד אחרית נפלאותיה האלהיים , היתה כלה אחוזה ודבוקה, כָּצווּ 
נשמתדישראל , בפוד נלוידשכינה שנתנלתה במצרים, גלוי לכל, בפנים נלויים , וע"כ היו אז כל כך 
נסים ונפלאות , כל כך אותות ומופתים, עד אשר כי כמעט ששכחנו, כי כל זה, הוא, ?מעלה 
מן הטבע, כי כל זה הוא אלהות גלויה, וע"כ לא מנע המשורר מלחרוץ את משפטו ; (תקניס קו) 
,אבותינו במצרים לא השכילו נפלאותיך ולא זכרו את רב חסדיך, וימרו על ים בים פוף" 
שלכאורה לאיזה ,השכלה" אנו צריכים בשעה שהננו רואים בעין ממש, נפלאות, נפלאות כאלה 
אשר אין דונמתם בארץ ‏ 


ואולם הענין הוא כי ,הנפלאות במצרים"* היו כ"כ למעשים בכל יום , לחזיונות רנילים 
ושכיחים , ער כי ההרנל שבדבר , עשה את הרבר טבע ממש , מבלי חוש עור את הפלא, ואת הנס 
שברבר, כמו שלא יחוש הפיקח את האושר שאינו סומא, כי כסבור הוא כבר, כי אחרת אי 
אפשר להיות , ע"י נלוי שכינה שהיתה אז נעשו כל הנפלאות והמעשים הבלתי-טבעיים, לחזיונות 
החיים היוםזיומיים היותר מצויים, עד כי נם וטבע, טבע ונם היו מעורבין זה בזה, מבלי 
להבחין עוד בין התחומין, ולהבדיל עוד בין מה שהוא טבעי, ובין מה שהוא למעלה 
מן הטבע. 


תמונה נאמנה מכל החיים ממעל-רטבע האלה , מספרים לנו חכז"ל נאמנה (סוטס י6 :) דרש 
ר' עוירא וכו', וכוי, וכיון שהגיע זמנם היו הולכות ויולדות בשרה תחת התפוח, שנאמר 
תחת התפוח עוררתיף , והקב"ה היה שולח משמי מרום מי שמנקיר ומשפיר אותם. כחיה 
זו שמשפרת את הולך , וכו' ומלקט להם שני ענולין אחר של שמן ואחד של דבש שנאמר 
ויניקהו רבש מסלע ושמן מחלמיש צור, וכיון שמכירין בהן המצריים באין להורגם ונעשה 
להם נם ונבלעין בקרקע ומביאין שוורים וחורשין על גבן שנאמר על גכי חרשו חורשים 
האריכו למעניתם , וכו' וכיון שמתגדלין באים עדרים עדרים לבתיהם שנאמר ותנדלי 
ותבאי בעדי עדיים, אל תקרי בערי עדיים אלא בעדרי עדרים, וכשנגלה הקב"ה על הום 
הם הכירוהו תחלה. ע"כ. 


והנה רשות להם להדרשנים לפרש ולדרוש להם את דברי חכז"ל אלה, כפי אשר יורה 5הם 
רוח מבינתם, ולקרבו נם אל דרך הטבע הפשוטה, ואולם, אני לא כן עמדי, אני אומר כי 
,אין דנין אי"טבע , מטבע" במצרים היה הכל למעלה מן הטבע ורחוק מן הטבע, ואין לנו 
שום צורך לבקש כאן איזה מבואהטבעי להבנת כל הפרטים הנפלאים האלה, שם היה הכל 
באלהותדנלויה , או כמו שקורא לזה בעהה"ג ,בנלוי שכינה" ולפי שכל הטבע היתה אחרת אתם , 
ע"כ לא השכילו לראות בכל אלה דברים היוצאים מחוץ הטבע , ולהתבונן עליהם כנפלאות. ה' 
הנדולים , אלא חשבו כל זה לחזיונות-התמיר של הטבע הנצחית . 


הוי! ,אבותינו במצרים לא השכילו נפלאותיך* ! קזרא המשורר בתלונה , אנחנו העומדים 
כבר מרחוק , ומוזבוננים לכל פרשת התקופה הנפלאה ההיא , כבר מכירין אנחנו מהו פירושם של 
חזיונות כאלה, ומהו הנשגב ורנפלא שבתוכם , אבותינו , מפני רב-ההרגל' ‏ שבדבר 5 השניפו, 
או, אולי, יותר נכון כי לא יכלו להשכיל עור, מפני שהנם שמש להם למבע. 


הנה כל זה היה בנאולת-מצרים הגדולה, מה שאין כן בג אולת-ב ב5, רק הנבואה 

נשארה עוד לפליטה בנלות הזה, אבל אותותינו ‏ לא ראינו \ עור ,. יחזקאל-הנביא * רואה. עור 

מראות-אלהים על נהר כבר, אבל במה נחשב הוא, ,ראתה שפחה על הים מה שלא ראה 

יחזקאל בן בוזי במראה" אמרן חכז"ל . היתה נם. השראת-השבינה על עזרא ואנשיו, אבל לא 

נלוידשכינה , הנאולהההבבלית היתה עטויה לנמרי בדרכי הטבע הקבועים , ומן החוץ באה הישועה. 

כורש מלך פרס העביר קול בכל מלכותו, דבר-מלכות לאטר ; מי בכם מכל-עמו יהי ה' אלהיו עמו 
ויעל 


תועפת על הגאולה ועל התמורה, מאמר שלישי ראם פו 


ויעל לירושלים אשר ביהודא, ויבן את בית-ה' אלהי ישראל הוא האלהים אשר בירושלים 
(עזרש 5!) שכל אלה היו עלילות ההשנחה העליונה עשויות וחתומות בדרכי מרוצותיה. של הטהע 
ודרכי הפוליטיקא העולמית בעולם המדינות של העמים. 


רוח-העם בתקופת-בב5 ומחשבותיו ע"ד הנאולה, מתאר לנו הנביא יחזקאל ע"ה במשאו 
ע"ד העצמוה היבשות ; (סיפן 65), ,ויאמ אֶלי, הַנְבָא אֶל הרוח, ואמרת אל הרוח, כה אמר-ה' , 
מארבע הרוחות באי הרוח ופחי בהרוגים האלה ויחיו" , ולכאורה יש להבין , למה צוה הקב* 
כי הרוח יפוח מארבע הרוחות , מה איכפת לו אם הרוח יבא דרך רוח-אחת + הלא דבר הוא, 


ואולם הענין הוא, כי ל היה רוח"העם מלא יאוש ואבדון, כאשר יתאר שם 
הנביא לאמר ; ,בן-אדם העצמות האלה כל בית ישראל המה, הנה אומרים , יבשו עצמותינו, 
ואבדה תקותינו, ננזרנו לנו" מ ב פ נ ים, היו מחוסרי-אמנה , מוכידיאוש , - וחסרי אונים, דעת 
התורה נשכחה מלבם, וע"כ אמרו יבשו עצמותינו, עצמיוה-העם פנימה יבשה, נתרוקן מתכנו 
באין אהבה ובאין דבקות. נם מבחוץ, המצב החצונ של העם, כי יוכלו לקוות 
לטובות-מדיניות מצר הממלכות נם זה היה כרבר שאי-אפשר, וע"כ אמרו אבדה הקותינו, מפאת 
שהיו הנזרות מתחדשות בכל יום מצד נבוכדנצר . גירושים , הנבלות , עלילות-רם , והעקות 
שונות , מה שכל זה הביא לידי תוצאות של אפיסת הכחות ויאוש 7 בעת ההיא כאשר 
הבא אל יהודי ותאמר לו : שמע ישראל ! אלדיאוש ואל מונדלב , עוד יאיר לך השחר,... ישיבך 
בשחוק על שפתיו, במטותא , אל הנחמני בהנחומין של הבל1, ,, נגזרנוּ לנו!. 


נכח המצב הקשה מלאחדיאוש הלזה , היה דבר ה' אל יחזקאל , מארבע הרוחות באי הרוח 
ופחי בהרונים האלה!, הנך רואה יחזקא? כי נם מלך קשה כהמן , אכזר-עריץ כנבוכדנצר לא 
יועיל הפעם ‏ כלל להעיר. את העם מתרדמתו העמוקה , רנילים הם כבר אל כל הגירושין והגזרות 
וההגבלות,מבלי להתבונן עוד ולקחת מוסר, כמ"ש (עפופ ד') ,וגם אני נתתי לכם נקיון-שָנִים בכל 
עָרִיִכֶם וחסר-לחם בכל מקומותיכם ולא שבתם עדי נאום-ה'" רואה אתה כי את ,ההרונים" האלה 
אי אפשר עוד לעורר ברוח מרוה אחת, תתעוררנה איפא, הרוחות מכל עבר ופינה, 
תנשבנה הרוחות מארבע הרוחות, מצר אחד הבא איפא הנזרות וההגבלות המדיניות , 
מצד השני המלחמות והזועות בעולם, מצר אחר הסערה האנטיסימיזית בעולם, ומצד השני 
המלחמה האיקונומית בעולם, וכאשר הנשבנה הרוחות מארבע רוחות, או אז באי הרוח, 
רוחהההחיה היחידה , ופחי ,בהרונים" האלה לעוררם לעמוד על נפשם, לקוממם תקומה חמרית 
ורוחנית כאחד, להשיב את לבבם להם, וכי יתחילו להתנער משפלותם המוסרית מארבע 
הרוחות , באי-הרוח!... 


חנה איפא , כל התחבולות המעירות והמעוררות האלה התחילו לרקום להם חלום שיבת 
ציון בבבל. הקב"ה לא בא להם הפעם בנגסים ונפלאות למעלה מן הטבע, וע"כ איפא דרוש 
היה להחיותם , לעוררם , לזרזם , לעודרם ולהביאם אל הדעת ואל היהדות, מה שנשלם ונתכלל 


אח"כ בשלמות , ברצון-ה' ע"י בורש. מקך פרם, לגמרי אחרת היתה בגאולת מצרים הראשונה, 


כאמור, ע"י עזרה מבחוץ לא התחילו לקוות כלל, ארץ-ישראל עצמה היתה מיוּשבת עם 
הכנעני והפריזי כבושה ובצורה בידי ו על הטבת מצבם במצרים נופא לא יכלו לחשוב 
בהעתם כי ,כושי כפרעה, לא יהפוך עורו" ההשכלה המצרית של שישתה,הבה נתחכמה" לא היתה 
אלא לשלוח צירקוליארים בכל פלכי המדינה: ,כל הבן ו הילוד היאורה תשליכהו"! אל פרעה 
והשכלתו האירופית לא היה להם , איפא , לחכות כלל , ידעו כבר כי כל הכמתם אינו אלא ללחוץ 
ולהעיק ולהעבידם בפרך, וע"כ לא היה להם מ.צא-אחר כי לזעוק אלה" בצה" להםוץ ולפיכך 


הופיע ם הקב"ה בעצמו ובכבודו, אז הבינו, כי, אך ה' הישועה, כי דרכי-הטבע כלם היו 
נעולים 


פך תועפת על הגאולה ועל התמורה, מאמר שלישי ראת 


נעולים ונדורים , אז הניע להם ,גלוי שכינה" מה שהיה מקור לכל הנפים והנפלאות שהיו א!, 
ואולם , הם נם הם, ברבות המופתים והנסים להעשות למעשים בכל יום מחר ניסא, ומאידך 
ניסא עבודה קשה וקוצר רוח והכבדת לב פרעה, כל אלה הטיח את %בם מהשכל אל נפלאות 
ה' הנדולים , כסבורים היו כי זו היא כבר טבע, ומנהנו של עולם כך ה וע"כ הזהירה אוהנו 
תורה, ,למען תזכור אה יום צאהך מארץ מצרים, כל ימי חייך* כי לא נשכח עוד את חפרי אל 
מושיענו ולפסוח, הלילה, על שתי הסעיפים , נזכור נא איפא תמיד, כי חזון נלוי-שכינה שזכינו" 
לו במצרים , איננה העודרת העבר בלבד אשר מקומה ,במוזיאום" בבית אוצר לעתיקוה אלא נם 
תעודת-העתיד לה , וע"י גלוידשכינה נזכה בקרוב לנסים ונפלאות גלויים בעהיר הקרוב במהרה 
בימינו לסדר הנאולה השלישית הנצחית!... 


הנה כי כן, אין לנו לההפלא עוד, אם נאמר כי בעת רבת-הפלאים כזאה, שהניע הכ 
ע'י גלוי-שכינה , הניע גם הנס הזה , כי הרוחות המנשבות , הביאו אִתֶּן ריח נן עדן ! ריח נן עד 
.ו 


ממש עד שבני ישראל צעקו | ,עיפים אנהנו מן הריח" ! 


אמנם , חלילה, היה לישראל לבעוט בפקודותיו של מרע"ה, שהיו נכונות להם כמפי הנבורה, 
אולם ההתנגרות שפנש מרע"ה למצות-מילז לא היה מטעם עצמות-המצוה שהיתה קדוש להם, 
ואולם כל ההתננדות לא היתה אלא מפאת הזמן. עכשין -- אמרו, לא נוכל למול , עכשיו, 
טרם יצאנו עוד ממצריםם , טרם עכרנו את הים, טרם נעבור את כל ההלאה אשר תמצאנו 
בדרך , עלינו לחכות עוד עם המילה על שעת הכושר יותר-נאותה , עדיין לא הגיעה השעה לעשות 
את ,מעשה-הדם" הלזאת , (יעוון יכמות ע5: כעטרס 55 מסילי, משוס ל ללורק5) , 


אבל, אמר להם משה, הלא הטפת דם ברית היא המצוה הראשונה של כל בן ישראל ! 
כי כל זמן שלא יקריב היהודי מחייו כלום, כל זמן שמעט דם יקר כ"כ עליכם, איך אפשר 
לחשוב כלל על אהבת-ה' ער להניע לידי מררינתה של ,בכל נפשך" אפילו נוטלין את נפשך!... 


אולם בדברים בעלמא, לא נצחם משה, קשה לדרוש מהאדם ,קרבנות" ומה נם בשעה 
דחוקה כזאה , אמר לו הקב"ה, לא! משה, בדברים בעלמא קשה לנצח ‏ את האדם, הנה 
תבאנה הרוחות תנשבנה בגן-עדן ! הבה יחושו נא מעט את העתיד הקרוב שלהם מעבר לחיים, 
מעבר לעוה"ז, הבה ירנישו נא מעט מעין עוה"ב, ירעודנא כי לבד שאיפות הארץ והחפש 
והברכה החמרית אשר הבטיח הקב"ה לאבותיהם , שכל זה הם ,קטנים" או ,רחוקים" בעיניהם 
מלהקריב ‏ ,קרבנות-דם" כאלה, הנה ישנה מטרה יותר קרובה ויותר נשגבה להאדם. המטרה 
המנעת תיכף אחרי שנות חיין הקצרים של האדם, יראה נא כל אחר להכין צדה לררכן 
היותר קרובה ורחוקה , ,אורחא רחיקתא וזוודא קלילא" יחוש נא כל אחד את הריח שבנן-ערן 
הקרוב , עורי צפון ובאי הימן !. . תנשבנה הרוחות !.. הלא זהו כבר מטרה כ"כ קרובה!.... 


וכאן הושגה אמנס המטרה , בני ישראל התחילו לבא אל משה ולצעוק ; ,עיפים אנחנו מן 
הריח*!... בעד נן-עדן הננו נכונים למסור לא רק מעט דם של מילה, כי אם את הכל! 
משרע"ה השיב להם ,אם אין אתם נמולים אין אהם אוכלים" הננו כלנו שלך! כח אין לנן 
לעמוד בפני הריח הזה , עיפים אנחנו מן הריח 1. .. זו היתה, איפא, תשובת ישראל אל מרע"ה. 


הנה זה היתה גדולת אבותינו במצרים, כי היה להכ חוש-הריח חריף כי הרגישו נם 
ריחו של נן-עדן , לא רק אה הבצלים ואת הקשואין והדנה שאכלו חנם , הרנישו, כי אם את מה 
שנשנב, את מה שנאדר, את מה שנאצל, גם ריחו של גן-עדן הריח!.... 


כן נם עשו דודינו טען כי ,עיף אנכי" אבל איזה ,עיפוה" 1 איזה ריח הרניש הוא, ריח 
של נזיד ערשים, של האדום האדום, הזה, כן בעד ,העדשים" ישנן הרבה הצועקים בכל כחם 
עיפים 


תועפת על הגאולה ועל התמורה, מאמר שלישי ראם | פה 
,עיפים אנחנן" ! נם להלשין ולירד לתוך חייו של חבירו, מילתא זוטרתי היא לגבי ,העדשים" 
האלה . אבל ההרגיש מי, ריחו של נן-עדן ?, כמה אטומי-ההרנשה וער?י-החוש י 
בנונע לריח נן עדן!..:.. 

ישנם לפעמים שהננו באים לביהמ"ד, רואים לומדים , מתפלקים, דורשים על שכר ועונש ... . 
על גן-עדן , אבל כאן נערלו האזנים ונאטמו החושים , לאפו אין מניע שום ריח, כאן, במחילה , 
יש לו ,קאטער" אין הוא יכול לחוש ולשמוע כלום .... 

כלבים אומרים , אָמוּר בפרק-שירה , ,באו ונשתחוה לפני הי נכרעה לפני ה' עושינו" 
וכבר האריך בזה בעל כנף רננים , בספרו , לבאר ע"פ דרכו בקדש, אבל את אשר יש להעיר 
בזה הוא, דכל זה הוא הוכחה נאמנח בשעה שבני אדם מודים בעיקר, כי ,ה' עושינו" ! אבל 
מה נעשה ,בכלבים" האלה שגם בעיקר כופרים, א"כ איזה מוסר יכלו הכלבים האלה לאמר 
להם ולהוכיחם כי ,ה' עושינו* ! 

אולם הנה בימינו נתנלה חוש חדש בטבע-הכלבים והוא חוש-הריח חריףפ מיוחר במינו , 
עד שהפוליציא התחילה .להשתמש בהם בכל מקום לתכלית-זה, בשעה שנמצא ,הרונ" בררך 
והרוצחים נמלטו, כי אז יש אשר הכלבים האלה מריחים בחושיהם את ,ההרוג" ומכירים אח"כ 
את הרוצח, וכבר מפופר בכתבי-העתים כמה נדולות שנעשו במקצועות-החפוש לכלבים חריפי 
הריח האלה, והנה מה מענין לראות, כי בשעה שהאדם עומד נבוך לפני ,הופעה" כזאת, האדם 
הפיקח , הזריז, החריף , לא ימצא את ידיו ורגליו במאורע כזה, עומד הכלב הפשוט , ומחו*5 
פשוט נפלאות למצוא את הנעלם והנסתר מחכמת-האדם הנאה, כלבים אלה, מודיעים להאדם 
בעל-השכל כי ,אכן ה' עושינו"! כי לוא היו חושינו יותר חריפים , כי אז מי יודע אם לא גם 
אנחנו היו יכולים להראות ,נפלאות" כאלה , מידיודע , אם בחריפות חוש הריח לא יכבד מאתנו 
למצוא לפעמים גם ריחו של נן-עדן!... הכלבים האלה נוט"ים הרבה מגדולת-האדם שנטל 
,עטוה" לעצמו לאמר, כי הוא יודע הכל ומשיג הכל, וכי הכל נמצא כבר בידו, לאנשים 
כאלה נשיב תמיד ,כלבים יוכיחו"!. .. 

זהו איפא שבחם ותפארתם של אבותינו הראשונים במצרים , כי נם ריח גן-עדן הרנישו, 
ומכיון שהניעו לכלל הכרה גדולה כזו, להשיג להם מעטרמה מִמִכְמנִי צפוני העוה"ב , אז השינו 
ממילא נם את הרעיון הנדול של ,ובכל נפשך" ‏ .אפילו נוטלין את נפשך , נכונים היו לעלות 
כליל על מזבח אהבת-ה' ותורתו, לוא גם בעד ריחו של נן-עדן , אבל איך שהוא, הם הריחו 
ריח נן-עדן , פרעה וכל הפמליא שלו לא הריחו זאת ... כי אך נשמה ישראלית מפוגלת להריח .. . 
וע"כ אך נשמה ישראלית מסוגלת להניע לכלל אהבה ולכלל דבקות בה', ולפיכך מסיים המדרש 
אח"כ והיה הקב"ה נושקו לכל אחד ואחד, כי ענין הנשיקה מורה על דבקות האהוב והאוהב זה 
בזה, ואחרי אשר בני ישראל הוכיחו כי מסוגלים הם להריח ריח נן-עדן ער לבא ולצעוק *פניו ; 
משה ! בבקש:: האכילנו מפסחך, עיפים אנחנו מן הריח ! הרי נשארו ממילא, דבוקים בהקב"ה 
לעד לעולם , מאמינים בחיי העוה"ב ונן-עדן, ושואפים ומבקשים תרדיר, לרדוף לדעת את ה'! 

מעטדרם ,| דם"מילה , ודם"פסח במה נהשב הוא בחיי-היהודי , במצרים נשמעה כבר הברכה 
של הקב"ה בדמיך חיי! בדמיך חיי! ממון ורמים תרתי משמע , דורשת מאתנו היהדות בגלותנו 
המר, אך לא היהדות אשמה בזה כי אם אנחנו בעצמינו, נסתהמו החושים אין אנו חשים עוד 
את ריחו של גן-עדן וע"כ הניעתה כל הרעה הזאת, אולם, אל לנו להבהל מכל צרוהינו ונדודינו, 
הדם שלנו, הוא אולי דם-הקזה, הרם יוצא והאדם חי חיים ארוכים -- הלאה יאוש!... 


פרק ה'. גָלוידְשְבִינָה, 


ב 
שנם בינינו, 


והנה , אחרי שקוראינו , דחבוננו בתשומת-לב , אל אותם ההערות והדכסדוכ קים שהערנו למעלה 


/ 
במלינת 
לש 


פו תועפת על הגאולה ועל התמורה , מאמר שלישי ראת 


במשית-ר"נ ראש המאמרים נושאי דרוענו, נבא עתה בע"ה כפרקנו זה לברך על המונטר 

, 
לבארם ע% הסרר, אחד לאחד את ערך שלשת הדברים , שר"ג הקפיר עליהם כ"כ, ושסררם 
דוקא באופן כזה מהחלה פפח, ואח"כ מצה , ומרור לאחרונה . 


תעודת הפסח , היא ראשונה וקודמת לכל דבר, ני באמה אי אפשר להניע לרעת את סוד 
המצה ותעודהה, אם לא בשנקרים תחלה להגיע לכלל, העודת הפסח ותפקידו הגדול . הדבר 
חראשון הוא, כי כל אחד מחויב לדעת , ולראות את עצמו, כי חייו מתחילים לא מתמול , לא המול 
נולד ,. ואעפ"י שאנחנו בעצמינו לא זכינו לאכול את הפסח , ובזכרון-הפסח הננו מוכרחים לאמר ; 
פסה שהיו ,אבותינו" אוכלים וכו', אב% תעודתו ותפקידו של הפסח, כונתו ומגמתו של הענין 
הזה, תעמוד איתן עוד נם היום , הפסח מורה ביחוד על חובת התכללות היחיר עם העם כלו 
לפהוהות י ו;:95 אחד צריך לחרוה על לבו את זכרון הדורות הגדולים , אשר לאורם נסע ונלך 
בעהוה-הועם האלה, ולהתכ95 גלהת א הד בתוכם, ביהורא שלים, כל אחר הוא טבעת 
אחת מ ש% ש 9 ת הדורות הארוכה אשר מעולם , המתחלת מאבותינ. הראשוגים ע'ה אברהם 
יצחק ויעקב , עד ר'ט ורבי עקיבא וכל הגאונים האהרונים עד היום הזה , 


,אין שוחטין אה הפסה על היחיד" אמרו חכז"ל, והכונה היא, אעפ"י שיוכל ל5היות 5וּ 
בביתו משפחה שלמה , בנים ובנות, חהנים וכלות , אך הוא יחיד בחייו ובנפשו, ואין לו מושנ 
מאהבת-ישראל? , פורש הוא מן הצבור, חסר הוא מושג ,ההתכללוה* המקיף 5א רק את הדור הזה 
וצרכיו השונים , כי אם גנם כ5 הדורות הקודםים חש קתיידייםי יל'היהותי עורה 
בכללת האומה מעולם ועד עולם, כמאמר התנא, בכל דור ודור חיב אדם לראות אה עצמן 
כאילו הוא יצא ממצרים , שהמכוון הוא כמו שאמרנו כי יראה את עצמו, כמו בעצמו ננאל, 
בעצמו עבר את הים, בעצמו קבל את התורה על הר סיני .... וכיון שהוא פורש מן הצבור 
ומן התורה , הרי רחוק הוא מן העם כלו ברבבותיו, והרי זה נקרא יחיד ובודד לנפשו ... 


אצל פסח כתיב ,ושחטו אוהו כ5 קהל עדת ישראל" שאעפ"י שחז"ל דרשו מזה ענין של 
שליחות (קדופין 65) אב% אין מקרא יוצא מידי פשוטו , והפשט הפשוט הוא, שהתורה הקפירה 
בזה שפסח ישחט בהקהל ובהמון-חונג , וע'י פעולת כל מעשי הפסח בחבורה ובהמון ההא בזה 
ההכללות כללית ש% כל הקהר הישראלי, שיהיו כלם כאיש אחד חברים, וממילא נם התכללות 
ושמירת הפרט בתוך כלל הדורות של האומה כלה . לבלי להיוה בדד ונעזב לנפשו, ככרות ונתוק 
מעץ-חייה הכללים שר הכנסיה היעראלית . (יעוין פסהיס ס7, הפסק (שהט כטנם כתות וכו') , 


התורה הע ידה בי כל מי שלא יעשה פסה ,ונכרתה הנפש החיא מעמיה" בהיות, כי מי 
שאינו עושה את הפסח, הרי זה אינו מודה בתעודת ההתכללות העמוקה של כל הדורות %חטיבה 
אחת , וע"כ כמהכחש להעודתו הישראלית מענישים אוהו מדה כנגד מדרה, בעונש ,נרת" ל%הכרת 
מכיל-האומה לעזבהו יהידי בעולם, מבלי דתאחז עוד בעץ-היינו הנדול הכללי של 
העם הנבתר שבחירתו הורגשה ע'י הקב*ה עור אז בפסחו על בתי בני ישראל בטצרים!.... 


התורה העידה ,וכל ערל לא יאכל בו", .כי מה וועיל האובא לערל שיאבל את הבמה, 
אחרי שאי אפשר לו לדהכלל% בהוך בעמקי דרהכללוה הלאומיה אם לא ימול ערלחו כדה. כי 
הלא על כל מצוה בכלל הננו אומרים הדיר ; ,בשם כל ישראל", וכל מי שדוא. ,ערל" אינו יכול 
איפא לאמר כזאת, כי הדהכ??וה-היע ראליה אינה אומרת ! התכלל, ברצון בעלמא, באמירת 
איזה פסוקים , כלוחש ע% המכה... 


חורת -הההכל?ות הזאת , היא עצוה %9 דתורה כלה, הקיה, אזררוהיה , משפטיה ונמוסיה, 
מי שחזא הפ ץ ,לההכלל" אינו יכול לעשות זוה על רגל 3רה כפלוני רגר שבא לשמאי (טכת 5 .6 
באמירה 


תועפת על הגאולה ועל התמורה. מאמר שלישי ראם | פז 


באמירת : ,הריני מוכן ומזומן'.... ,המתכלל"* מוכרח לשאה עליו את כל הדינים והחובות , 
המעשים והסימנים , שכל בן-ישראל חייב אותם לעשותם , ומי שהוא יהודי-לחצאין , אין 1% חלק 
בד' אלקי ישראל!.... 

ע'"כ זאת היא איפא תעודת הפסח ותכונתה, הדבקות בתורה, הרבקות בה', וההתכללות 
בתוך כלל ישראל, כי בהיות ,ישראל ואורייתא וקב"ה חד", ע"כ אי אפשר, לעשוה את הדבר 
לחצאין , כפוסח על שתי הסעיפים : ההתכללות הזאת היא עצמות האלהית והדבקות האלהית , עצמות 
הנצח, והדבקות בנצח, עצמות החיים החדשים הנצחיים, אשר לזה הננו שואפים בכל חיינו 
ומעשינו, וע"כ אך מי שעושה את ,הפפח*, ועומד בתוך שררות העבר הישראלי, אך לארם כזה יש 
תקוה להָאַחז נם| בחיי ‏ העתיך הנדול, ש% הנצחיות הישראלית החדשה, בעלמא דעתיד 
לאתאחדתא . .... אך לאדם כזה המתכלל בתוך הכלל כלו, יש תקוה לנצח נם את ,גופו" בנצחיות 
חיי"התמורה, של הדורות הבאים , להיותו בבחינה ירועה, חי וקים לעולם .. . . אך לאדם כזה הנאחר 
בין שתי ההוליות , של העבר והעתיד כאחד, ישנה היכולת לחוש מרחוק את ריח גן-ערן המחכה 
לארם, ולהשתעבד אלין, להשאר תמיד, בן נאמן לעמו ותורת אלהיו. -- והנה אם אמנס , 
אמירת-טעמים על מצוות , כפסח ומצה ודומיהן , אינו צריך לעכב, אחרי אשר זהו הטעם היותר 
נאמן, כי כן נצטווינו מפי הגבורה, אולם אחרי שבדברים הללו, ישנם הרבה מן ה מליות 
והיפודיות של האטתיות הנצתחיות שלנן, ע"כ הקפידו חכז"ל כ"כ להרימם על נס 
בפינו ובלבבינו להגותם !..... 

זאולם הלקח"השני אשר עלינו ללמוד ולטעת בעמקי לבבינו מפרשת-מצרים , הוא: ,מצה"! -- 


,מצה זו, שאנו אוכלין על שוםה-מה, על שום שלא הספיק בצקם של אבותינו להחמיץ, ער 
שנְגְלַה עליהם מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא*: מצה זו צריך לשמש להיסוד היותר-איתן 
בהשקפתנו על הכסיסי הנאולה במצרים , יהוכח תמיד נכונה, כי במצרים היתה כל הנאולה כמו 
שאמרנו למעלה בפרק הקודם, ע"י גל וי שכינה, שהקב"ה בגלה עליהם בפנים גלויים 
ממש , והראיה ע"ז נוכל להוכיח 5נו משני הוכחות נאמנות ומספיקות למרי., 


האחת היא ,שלא הספיק בצקת של אבותינו להחמיץ", . , . זה נוכל לאמר , כי היא מליצה 
נאותה, על אי-הכשרת העם מצר עצמו לתנועת-השחר ור , העם עצמו לא היה יכול להעלות ע5 
דעתו לסרר לו בעצמו תנועת-עם כבירה לבקש לה חרות,. | שהרי ,בצקה של אבותינו" בשולו 
הלאומי של ישראל טרם ננמל , כי ,השאור שבעיסה" הוא תמיד, הרבר המעמיד והמקיים את 
הדבר, ובאשר, כי כאן במצרים טרם הפפיק עדיין, בצקת של אבותינו להחמיץ , הרי אי אפשר 
הי' לו להתחיל לחשוב בעצמו על דבר נאולה וחרות, אם לא שנאמר, כי כל הנאולה היתה 
אלהית , נקיה מכל תחבולות"אדם ועלילות-אנוש , 


ואולם, ההוכחה השניה היותר-איתנה, הוא אשר ,נם צָדֶה לא עָשוּ ָהֶם", זהו אמנם 
פלא-עצום מאד בפרשת נאולתדניצרים , אשר הנביא כבר הדגיש זאת באמרו: ,זכרתי לך חסר 
נעוריך אהבת כלולותיך לכהך אחרי במדבר בארץ לא זרועה", אבל, הפלא שיש להתפלא 
ביחוד , הוא על תחלת-לכהם ללא-הכנת צדה-לדרך , השמעת מימיך מחנה של צבא יוצאת לדרך 
בלי צרה1 מחנה עצומה של ס' רבוא מישראל , איך זזים ממקומם, בלי צדה לדרך! גם היום' 
בימינו אלה , שהדרכים מהוקנים בכל מקום, ובכל מקום שאתה בא, אתה מוצא בבית-הנתיבות 
של התחנה ביפעט בלע"ז, שולחן ערוך בכל מיני מתיקה ומזון , מכ"ז לא יתכן , כי צבור שלם 
שיוצא לדרך, %א יעשה את ההכנות הדרושות לצרכי אוכל נפש, הדברים היותר יסודיים לכל 
אדם, ובה גם אז, בתקופה הקדמונה ההיא, וּכַמַדְכָּר, בארץ לא זרועה, במקום, שאין שום 
תקוה למצא איזה צרכי-אוכל , איך הם מתחילים לזוז ממקומם וסומכים על נסים שלא היו ולא 
נבראו, הלא השאלה הראשונה היתה צריכה להיות ג ,ואם | תאמר מה נאכל"! ולא עוד ‏ אלא 
שהכהוב מספר : ,וחמושים עלו בני-ישראל מארץ מצרים" שלקחו עמם כלי-נשק במקרה מלחמה, 
כמו שקרה להם במלחמת עמלק , וכדומה, אך מה יועיל הנשק הטוב בשעה שאין לחם לאכול , 

אכרי 


- . 


פח | תועפות על הגאולה ועל התמורה , מאמר שלישי ראם 


היתכן להנהינ מלחמה בכשרון ובהצלחה, אם אין להם ומזון די-הצורך 1 ואלא בע"כ אנו 
מוכרחים להגיע לירי המסקנה-התלמודית (קידוטין 05,) שנם במצה טעמו ככר טעם מֶן, דהתנינן 
המן, ובני ישראל אכלו את הַמֶן ארבעים שנה , והלא מ' שנה חסר שלשים יום היו, אלא מלמד 
שהרגישו טעם מן במצה, וא"כ יודעים אנחנו כבר את סוד"הרבר, בטוחים היו כבר בהפרי 
,נותן לחם לכל בשר" כי לחם לשבע יהא להם , וכי דגן שמים ימטיר למו, כבר הרנישו את טעם 
הלחם ההוא במצותיהם, וע"כ יצאו ממצרים לדרך רח/קה ושוממה כל-כך, בלי הכנת הצרה 
הדרושה, וכברק יוצא חצו של הכהוב, ,ונם צרה לא עשו להם" שאנו אומרים וחוזרים עליו 
בלילי-חג המצות , כי אכן זהו איפא, האות היותר נאמן לנלוי שכינה שהיה בכל גאולת מצרים (; 
עם גדול בעלדרבבות, שעשה צעדים מסוכנים ונפלאים כאלה -- וַיָחִי , כל זה הוא למעלה, 
למעלה, מן הטבע . 


זהו איפא ,המורא הגדול" שבדבר , שעליה דרשו חכז"ל בצרק; ,ובמורא נדול זו 
גלויי שבונהי] ,:;. 


ואולם המרור הזכיר לאחרונה, אעפ"י שהוראת המרור הוא על השעבור, שהיה , כמובן, 
קודם לגאולה, וא"כ היה לנו להקדים סימני-השעבוד תחלה, כאשר הערנו על זה למעלה, יעו"ש, 
אולם , רבן-נמליאל חזה נאמנה, כי אם אכן עם ,הפסח והמצה" ננמר את חשבונותינו עוד: אז, 
הנה עם המרור לא נגמר עדיין החשבון כלל, מרור ימררו את חיינו נם בנלות הקשה הזה, וע"כ 
הזכיר את המרור אחרונה, שמזה גופא , נוכל לשאב כח ותקוה גם לימים יבאו, כי לא לעולם 
נאכל אה המרור בנלות-היום, וכאשר נאלנו הקב"ה ממצרים , כן ישוב לנאלנו בקרוב ,| מרור 
ימררו חיינו מכל העברים , ואולם תקותינו היחירה היא ,נלוי שכינה" -- לא ע"י כחות חיצוניות 
של עזרה מבחוץ ההא ,נאולתנו העתידה", אל כלינו לקוות לעזרת שרים ונדיבים כמו שהיתה 
בנאולת-בב% העלובה, ,כנען בירו מאזני מרמה" זאת איפא עלינו להדניש ולזכור תמיד, כי 
היפוד הראשי ,לנאולה העתידה" יהא גלויהדשכינה , אשר כהרת כל המופתים והנפלאות , שעתידים 
להיות ,| הלך, תכונה זו, בראש,. כמ"ש (מדרס קסלת) על הכתוב אין זכרון לראשונים , 
כמה נסים נעשו לישראל משיצאו ממצרים , ועד שלא יצאו ישראל ממצרים, עליהם הוא 
אומר, אין זכרון לראשונים, וגם לאחרונים שיהיו, ולמי אני נותן זכרון , לנסים של 
עולם"הבא , דכתיב (ייפיס <) ולא יאמרו עוד חי הי, אשר העלה את בני ישראל מארץ 
מצרים, כי אם חי ה'י, אשר העלה ואשר הביא את זרע בית ישרא?, מכל הארצות 
וגומר, כי אין קץ לנסים גלויים בשעה שנזכה לחזיון של גלוי שכינה, אבל הפעם, כי 
בהפזון לא תצאו , ובמנוסה לא עוד תלכון כי הולך לפניכם ה' ומאספיכם אלהי ישראל !.... 


ידה ----מ קרי 76> לח > 7 := לוה + 


/ תועפת רא: 2 פט 


ו 
מאמר לביע 
נְשמות את 


(דרשות לחג-השבועות) 


האיר ברקו תַבָל. כְעָתָה נַפַָל קָאָרֶי (פספיס /5). 
פרק א'. בְּמַעָמָד הַרִדסָינַי, 


אמר ר' יהושע בן לויי, כל דכור ודבור שיצא מפי הקב"ה יצאה נשמתן של ישראל , 
שנאמר נפשי יצאה בדברו. ומאחר שבדבור ראשון יצאה נשמתן, דבור שני האיך כבלו ! 


-- 4 


הוריר מל שעתיד להחיות בו מתים. והחיה אותם , שנאמר גשם נדבות תניף אלהים וכו' 
(טכת פ :) , 


המאמר הנפלא הזה קורא דרשוני , ובאמת נפלא הענין פלאי פלאים, למה עשה הקב"ה 
את כל הנסים-המכבהילים האלה, להוציא את נשמתן על כל דבור ודבור, ולשוב להחיותם 
בטללי-תחיה , הלא כל זה הוא מלאכה ,שאינה צריכה לגופה" וכי כלום אידאפשר היה להשמיעם 
אה קולו בלי יציאת נשמח ? מעשים נוראים ומרעישים כאלה למה באו היתכן , כי כל הנוראות 
והנפלאות האלה נעשו, בכדי, ללארמטרה ? 


והנה המהרש"א ז"ל בה"א, הקשה על רמאמר הזה, ממאמרו של ריב"ל לקמן דאמר ; 
כל דבור ודבור שיצא מפי הקב"ה, חזרו ישראל לאחוריהן י"ב מיל והיו מלאכי השרת 
מדרדין אותם שנאמר מלאכי צבאות ידדון, ידרון, אל תקרי ידדון אלא ידדון ע'כ . וע"ז 
מקשה המהרש"א האיך החזרו לאחוריהם, אחרי אשר יצאה נשמתן 1 איך אפשר כדבר הזה? 


ואולם לבר מן דין יש להבין את המאמר הזה, והוא, .דהנה, אם ישראל חזרו אמנם 
להחוריהם, לאיזה סְבָה שהיא, אם מרב פחד ואימה שנפל עליהם , אם לרגלי סבה-אחרת , | א"כ 
למה היה למלאה"ש כל הטורח הזה להחזיר ולדדם למקומם הראשון ?1 הלא את הדבור גופא, 
שמעו נם מרחוק, שהרי הקול היה נשמע בכל העולם כלו, א"כ מה אכפת להם ,למלאכים* 
אם העם ישאר מעט מרוחק ממרכזדהאש , הוא הר-סיני! חזרה והדדה, הדדה והזרה י"ב מיל 
כפעם בפעם , וכי מלתא זוטרתי היא 1 הפתעות-נסים כאלה למה הן באות + 


והנה המהרש"א ז"ל אומר לישב את קושיתו במאמרו השלישי של* ריב"ל דלקמן שם 
בנמרא , בדרשו: מאי דכתיב לחייו כערוגת-הבשם, כל דבור ודבור שיצא מפי הקב"ה 
נתמלא כל העולם כלו בשמים, וכיון שמדבור ראשון נתמלא, דבור שני להיכן - 
הקב"ה הוציא רוח מאוצרותיו והיה מעביר ראשון ראשון , שנאמר שפתותיו שוש 
נומפות מר עובר . ע'כ . ובזה נוטה המהרש"א לההליט כי היה אז כתוה , כחות, כתות שיצאה 
נשמתן, כתות שחזרו לאחוריהן , כתות שנהלשו מרב פחד, והיו הבשמים ל%הם לריח ניחוח 
להשיב נפש, יעו"ש , אבל, א"כ נתת דבריך לשיעורין , הללו מתו -- הללו ברחו -- הללו חלשו -- 
איזה ,אנדרלמוסיא" היהה שם + מהומה ומבוסה משונה בזאה , רחוק מלהעיותה על הרעת שתה 
במעם 


5 תועפת נשמות פורחות , מאמר רביצעי ראם 


במעמד-הנבחר של קבלת התורה 1 היתכן 1 ולאיזה תכלית ! 


נם זה גופא, יש להבין, ענין-הבשמים, שהיה צריך ג'כ להעבירו כפעם בפעם,ע'י ווח 
מאוצרותיו, להעביר את הבשמים הקודמים , ולמלא בשמים חרשים, וכי אי אפשר היה להסתפק 
בבשמים של הדבור הראשון 1 האומנם 1 --- כל .הנסים האלה, של שלשת מאמרי ריב"? , נפלאות 
עצומות שנעשו ונשנו כמה פעמים, באותו המעמד הנבחר,' מעוררים תמהון , לאין-שיעור , 
הלא קב"ה לא עביר ניסא-בכרי, וטה זה היה הפעם, כי באו כל ההפתעות והנפלאות האלה 
תכופים ורצופים זה אחרי זה ! 


אולם לתכלית הבנת כל המאמרים האלה עלינו קרי בכאן אה מו:מרם ז'ל (פ"ר פ' טח 
ועוד) . באלפי אלפים ורבי רבבות של מלאכים ירדתי בשבילכם, והייתי מוסר לכל אחד 
ואחד מכם ב' מלאכים, אחד חוגרו זיינו, ואחד נותן עטרה בראשו, רבי יהודא דצפרין 
אמר זונים אסר %הם, ורבי סימאי אומר פורפירא הלבישן, ושם המפורש חקוק 
עליו, וכל הימים שהיה בידם, %א היה דבר רע נונע בהם ולא מלאך המות ולא 
רכך. חר , פזכ, 


נכבד לנו לדעת, את המאמר הנפלא הזה, ?מה מסר %הם הקב"ה, ב'"מלאכים, אחר 
חונרו זיינו, ואחד נותן עטרה בראשו, וכי מלאכיס הללו למה, רָרוּש, היה להם, רק, להכין 
להם, את הזיין ואת העטרה, להיותם מוכנים ומזומנים בידםם, אבל מעשי החגירה ְהַלְבִישָה , 
הלא עבודה פשוטה כזאת, היו יכולים, לכאורה, לעשות גם מבלי עזרת המלאכים שנמסרו, 
לחלוטין , לתכלית זה 1 ואם הכונה ; לתת להאדם , שמָשִים"ְחָנם, שישמשו לפניו לחגרו ולהלבישו , 


א"כ למה יְחד להם , ביחוד , עבורת חנירת-הזייי, ונתינת העטרה בלבר, הלא אל כל מוצא פי 
האדם, היו צריכים לחכות ,המלאכים" האלה -- לחכות , ולמלאות , היכף, האם לא כן ! 


כמו כן יש להבין, את פלוגתת רבי יהודא דצפרין , ורבי סימאיי, במאי פליני ! 


ובכלל דרוש להבין , אם לפי דעו. ר"י דזונאות מסר להם, כלומר, חנורות , כמו שפרשו 
שם מפרשי המדרש, הנה בשביל חנורות, לא הי' כדאי כל הטרחה הנדולה ההיא, לבא ברבי 
רבבות של מלאכים 1 ואם מה ששם המפורש היה חקוק עליו, וא'כ לא היה דרוש לזה דוקא, 
חגורוה מיוחרוה, השם הזה היה יכול להחקק בכל מקום שהוא 1, ונם דעת רבי-סימאי דאומר 
פורפירא הלבישן, כלומטר לבוש מלכות, יעו"ש מפרשים, הנה לא נוכל לכחר 
אמנם, כי לבוש-מלכות זהו אמנם דבר נכבד מאד, דבר כזה, אי אפשר להשיג בשוק-התנרנין , 
כמו שקונים למשל , חנורות , וכלי-נשק וכדומה , אבל מה טיבה של המלכות הזאת 1 בלא אין 
מלך בלי עם, ועל מי איפא, מלכו המלכים החדשים האלה!-- 


נם יהר דברי הכז"ל שם , להלן במדרש מבקשים באור ; + כיון שחטאו וכו' וכוי , ראו עצה 
0% הקביה עליהם ומיד קלקלו שנאמר (פ;לי 5%) ותפרעו כל עצתי. אמר. להם הקביה, 
אני מ שאין אתם חוטא / ותהיו חיים וקימים כמותי, כמו שאני חי וקים 5 
ולשפמי עולמים , (פלליס פג) אני אמרתי אלהים אתם ובני עליון כלכם. כמלאכים שאין 
מתים, ובקשתם אחרי הגדולה הזאת למות, אכן כאדם תמותון, כאדם הראשון וכו' 
הבלתם עצמיכם כאדם, אכן כאדס תמותון ומי גרם להם כך ותפרעו כל עצתי. ע"כ . 


משתוקקים אנחנו לרעת , איזה ,עצה" הרנישו ישראל בכאן, ברבר שהוא, כמדומה, למעלה מטבע, 

עד שראו את עצחו יתברך והפריעו אותה ?, מה היא העצה הזאת 1 מהו טיבה ומהותה ? נם לשון-חכמים 

שהם מסיימים את מאמרם , ,ובקשתם אחרי הנדולה הזאת למות", הָבַן לא אוכל , איזה נדולה 

היא ?לאדם למותז וכי המיתה נדלות היא לאדם ? וכי מי מאהנו ?א יחפוץ לחיות לעולם 
ולעולמי 


| תועפת | שמת פורחות, מאמר רביעי | ראם צא 


ולעולמי-עולמים כמו שאמר הקב"ה ! נם מעיקרו של דבר, באמרו:; ,אני אמרתי שאין אתם 
חוטאין ותהיו חיים וקימים כמותי" הלא הרברים היו לכאורה להיפך , לא רק שלא זכו %חירות 
ממלאך-המות כמו שדרשו שם והמכתב מכתב אלהים חרות על הלוחות , אל תקרי חרות 
אלא חרות , חרות ממלאך-המות , אלא שעוד , אדרבה, לפי דרשת ריב"ל יצאהדנשמתן על ב5 
דבור ודכבור, עד שמצינו כי גב התורה עצטה התאוננה מרה לפני מארי-רעלמא, רבש"ע ! 
,אתה חיים ותורתך חיים למה זה שלחתני אל מתים"+] (שסע"ר עס"פ תכו ממתקיס) , האיך מתקיים 
ואיך מהיישבים כל המאמרים השונים האלה, הפותרים לכאורה זה את זה , וקשים כתורמוס הזה 
נם מצר עצמותם 1 


ע'כ החובה עלינו לחקור ולעמוד על תכונתם של הדברים , כי בלי-תפונה כוללים בתוכם 
כל הרברים הנפלאים והאלהיים האלה, הרבה חלב ודבש, מדבשה של תורה, המאירים עיני 
חכמים , ולפי שלא ראיתי עדיין לשום-רב או מחבר , שָיָנסָה את כחו לטפל בזה כדרך הדורשים , 
טוב, לעמם, ע'"כ מקום הניח לי מן| השמים להתגדר בהם, ואני תפלה: ,גל עיגי 
ואביטה נפלאות"*. 

וזה החלי בעהי"ת . 


פיק ב'. זְונִיההמדות הָעָלְיונות וְהשִפַעְתֶן. 


ואני, בטרם נבא לדון לפנינו, בעיקרו של דבר , נטייל-נא ארוכות וקצרות מסביב , לבאר 
תחלה איזה דבר ,מעניצא דיומא" 


לף ה' הגדולה והגכורה והתפארת וכו' תנא משמיה דר"ע והתפארת זו מתן"תורה 
והנצח זו ירושלים וההוד זו בית המקדש (כרקות ג .) . 

הנה לפי שנצטוינו, באלה הימי , לספור לנו שבע שבתות תמימות תהיינה, כמ"ש 
וספרתם לכם ממחרת השבת וכו', ע"כ לא למותר יהי" לנו לתת בכאן איזה מושג מענין 
זווני"המרות העליונות והתכללותן, שכידוע ישנו לכל יום של ספירה,, זווגים-חדשים , ההכללות 
מדות במדות שונות , לכל ספירה זוונדמיוחד , ,גבורה שבחסד" ,חסר שבגבורה" ,גבורה"שבתפארת* 
וכהנה רבות חליפות-מאליפוה בכל יום ויום מימות הספירה, והנה אם אמנם כל אלה הם 
רזין עליונין למעלה בקדש , ומעודנו לא אמרנו להעפיל-עלות אל מרום הררי-חכמת-האמת של 
תורת המקובלים , הנה בדרך-המחקר ההניוני, אמרנו הפעם, לנגוע אפס קצהו , בסוד-שיח ש% 
החכמים האלה, באופן, כי גם האנשים הרחוקים טדרך-הקבלה יוכלו לעכל את הדברים בעהי"ת . 


ונקדים בזה להבין את מאמרם ז"ל (קגיגס יד) | מאי שמים במתניתא תנא ,אש ומים' 
מלמר שהביאן הקב"ה וטרפן זה בזה ועשה מהן רקיע. עיכ . והנה אם ממשמעותם הראשונה 
של הדברים , וכל להשיג ,לקח טוב" בתורת-היצירה מחכמתו והבונתו הבלתי משוערת של 
הבוי"ת , עד לכלכל דעת ותבונה. איך ליצור ולתת לתערובה יסודות שונים וסותרים בטבע 

הכונה קי מת, של התמזגות והתאחדות-נפלאה | המתקימת 5:ם ולמופת, בתוך ב 
כיסודות האש והמים, שמהם, עשה, את הרקיע. הנה הפעם לרגלי נושא-פרקנו זה, נראה 
בו, במאטרם זה, הדגשת-הרעיון. של התמזנות המדות העליונות, והתכללותן הנפלאה . והוא. 


דהנה א ש ומים הם שני פמלים, מתארים את טיב שהי המדות העליונות של החסר 

והנבורה, כי הגבורת בשהיא לעצמה, היא כלה בבחינת ; אש, פֶּשָר זה דרכה לשרוף ולכלות 

הכל ג והנה אם אמנם כמה בחינות מבחינות שונות ישנן להוראת ,הגבורה*, אבל בחינתה היותר 

ראשית הוא כמשטעותה הפשוטה של ,גבורה", להתגבר על הכל ולדכא הכל עד גמירא. 
הגבורה 


צב תועפת נשמות פורחות , מאמר רביעי ראם 


,הנבורה* בעצמה, הוא תקף מרת-הרין בעולם, אשר כמעט אי אפשר כלל לעולם להתקיים בה. 
ואולם הגבורה כאש, גם היא, מה אש שאעפ'י שררכה לכלות ולבער הכל, מכ"ז יש אשר 
בהצטרף אליה המים, כי אז הם ממתיקים את פעולתה, כמו למשל המים בקדרה, אשר יחר 
בעזרת האש שמבחוץ, ימתיקו עוד את המאכל לבשלו ולהטעימו מתוק לחיך אוכליו, כך גם 
,הגבורה" בשעה שמדת החסד מתמזנת ומתאחדת עם הנבורה, כי אז נם ,מגבורה" עצמה תצא 
השפעה ממתוקה לעולם , הדינין מתמתקין , והגבורה מתחסדת !+...-- 


המים, להיפך , מְפַמְלִים ומתארים את מדת החסר, ,מיא הוא מסטרא דהסד" ואטרו 
המקובלים, לפי שהמים בהשפעתם על הטבע והעולם, הוא אך וב-טובה וחפר, ,ונתתי מטר 
ארצכם בעתו" זהו מקור הברכה והשפע של מרת חפדו ית"ש , כי המים והמטר משקיאים 
ומפריאים את כל היקום בשפע מזון ופרנסה: נוסף על זה, במים מבשלים הנל, במים 
מטהרים ומרחיצין הכל, במים מנבלים הכל , ובמים מעמידים הכל, כי ע"כ בתאר התורה את 
מדה-הדין בעולם , היא מתאר זאת בסילוק מדת החפר מן העולם ; ,ועצר את השמים ולא יהיה 
מטר והאדמה לא תתן את יבולה", כי מבלידמים, כי אז נשקף, אברון וכליון , לכל העולם 
כלו ברנע . 

ובזה נבין את מאמר הפייטן בראשון לשבועות האומר; ,טפסרי אש ומים בלולים, 
לקדוש וברוף תפארת מכללים", כי בהפצו לתאר את תכונת האישים-העליונים , הממוזנים 
משתי המדות כאחר, מ סד ונבורה הוא קוראם בשם ,טפסרי אש ומים בלולים". והנה 
הוראת ק דו ש הוא על בחינת הגבורה, כי הקדושה הוא ההתבדלות והההרחקות 
מכל עניני העולם , ולפיכך נקרא הקב"ה ,קדוש, קדוש, קדוש", בהיותו מובדל לעילא, מכל 
השגה שהיא, מרום וקדוש לאין-ערוך, לעומת זה, הוראה ב רוך על מדת החהסר הוא, 
שבני אדם מברכים וממלאים את פיהם תהלתו, על רוב חסדו ומרת טובו לבריותיו, והנה, 
כידוע , משהי המדות כאחד , מהסר ונבורה, בשעה שהם מתכללים כאחר הרי זו גופא מרת 
,התפארת", וע"כ הוא אומר ,לקדוש וברוך הפארת מכללים" כי התמזנות המרות השונות של 
חסדים וגבורות בעולם , כאמור מהן, תתכלל ,התפארת". 


ובזה יש להבין את משנת עקביא בן מהללאל האומר : המתכל בשלשה דברים ואין 
אתה בא לירו עבירה , כי הנה נם האדם הצריך להיות דבוק במרותיו ית"ש , צריך לרכוש לו 
שתי התכונות האלה כאחד, מחד ניסא , הוזהר האדם בכל עז, להיות טוב ונח לבריות , מטיב 
ומההסד עם כל, ותרנות ונדיבות. כי הלא זהו כל חובהנו, כין אדם להבירו, ומאידך ניסא, 
הוזהר האדם להיות נבור בנבורה של תורה. קשה כארז בבחינת הנהנתו המוסרית העמוקה, 
לבלי לעזוב, ולבלי לותר, על מצוה קלה, %התנהג בכל, בתכסים של ברזל אדיר ומוצק , שתי 
התכונות הסותרות האלה איך יתקיימו זה בתוך זה1 בין אדם לחבירו, ובין אדם למקום, לזה 
דרו?ז נבורה , ולזה דרוש חסר , לדבר זה נמיבות-הרוח , כפיפת-קומה, ולאידך גיסא , קוממיות, 
תקיפות יתירה . נובה ונאון , שניההפכים כאלה איך אפשר להם להתמזג באיש-אחר! בי ע"כ 
מיעץ לנו התנא, כי מחד גיסא עלינו להםתכל תמיד מאין באת ! ולאן אתה הולך ? בשעה 
שאתה מניע ‏ ?עבוד בין אדם לחבירו, כי אז עליך לשים-לב לדברים כאלה, שמשפיעים עליך 
נמיכות, נדיבות, ותרנות , הטבת-הבריות , כמו שאמר הגרמח"ל בספרו מ"י,, כללו של דבר 
ההטבה , הטבת-הבריות צריך להיות תקועה בלב החסיד לעולם', וע"כ בשעה כזאת דרוש לחשוב, 
,בי הולכים אנחנו אל מקום רימה ותולעה" הכל היה מן העפר והכל שב אל העפר, ואולם , אם 
מתוך נמיכות-רוחך תבא לותר נם על כל אשר לך, תבא למחול גם על הדעות-העיקריות, של 
המוסר והיהרות , ע"ז הנני מזהירך ; ,ודע לפני מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון"! הזחלנות 
היתירה , היאוש הרוחני הנמור, זהו עון חמור אשר לא יכופר, רע בן-אדם | כי הכל יבא במשפט 


| זקוף 


תועפת | נשמות פורחות , מאמר רביעי ראם צו 


זקוף את קומתך כי בן השמים אתה, על הכל בקרת תהיה, תתן דץ וחשבון לפני ממה"מ 
הקדוש ברוך הוא . 


זהו איפא ‏ מאמרם ז"ל, מאי"שמים + איזה היא ,הבחינה-הכללית* של מרות ההשנחה 
העליונה בעולם 1 וע'ז משיב , אש ומים כשני יסודות-הבריאה האלה המסייעים ומשלימים תמיר 
זה את זה, בהיות כי שניהם דרושים ונחוצים לעולם, ‏ ,מלמד שהביא הקב"ה אש ומים וטרפן 
זה בזה ועשה מהן רקיע" כי מאש ומים, מגבורות ותסרים, מתנהגת ההשנחה העליונה 
החופפת עלינו, ברמזת רקיע ממעל, כי אך ע" התמזנות שני היסודות והמדות הסותרות 
האלה, התמזגות והזרוונות שניהם כאחד, התסר עם הגבורה, והגבורה עם החסר, האש עם 
המים והמים עם האש, מתכלל טרת ,התפארת" הנאותה, 


אכן כן , עבודה-כימית , עבודה של לִבַרְמָרְיוּם רוחני  ,‏ הרכבותהרוחניות -וזווניסדמדתיים : 
נכונה , המיד , לארם השלם , מדוד ושקול , צריכים להיות יחוסיו לבריות , מדוד ‏ ושקול, ממוזג 
זמדויק , צריכים להיות בָניהזווגי מדותיו, למען להעמיד אש ומים בכפיפה אחת או יותר נכון , 
למען לטרוף אש ומים כאחד, ולא יתנצחו איש מרעהו, המים לא יכבו את האש, והאש לא 
תכלה את המים , הרי זו עבודה רוחנית דקה, סודות"נפש האדם ותעלומותיה, ‏ רזין טמירין של 
התקשרות הרוחות והנטיות פרי תבואת התורה , והרבקות העמוקה והחבויה בה' אלהי ישראל!.. + 


לתכלית זה היו באים , לפי דעת רבותינו המפרשים , הכרובים במקדש, כמ"ש , והכרובים 
פורשים כנפיהם למעלה ופניהם איש אל אחיןו" למעלה, למעלה, צריך האדם להרקיע 
בכנפי"רוחו , וכנבור | לאמיץ-לב , הוא צריך לחבק ‏ זרועות-עולם, ‏ להרקיע-שחקים ‏ בעבודתו 
האלהית , ולהשתמש בתקף מדת-הנבורה כלפי עצמו. ועבודתו להחמיר על נפשו , ולכוף תמיד את 
יצָרו, ואולם , ,ופניהם איש אל אחיו" בכל הקפ מדת-הגבורה כלפי עצמינו והנהנתנו, הננו 
צריכים לזכור תמיד כי במה שנונע 5 זוּלתנו הננו מחויבים תמיד להשתמש במרת-החפר, 
לאהוב וּלוַתֶר , להתרכך ,בקנה" ולהתחסר עם כלם . 


לאידך ניסא, דרוש נם למדת-החסד זו, לצרף גם ,נבורה*, אהבת-הבריות , במשמעותה 
הזלה, הפרוצה, השטופה בדבור, בשחוק, בשעשועים, זה אינו אלא אהבה מדומה, אשר 
באמת לא באהבת הבריות יסודה, כי אם באהבת ההתחברות הזוללה , אהבת-הפטפטנות הנסה , 
קשקוש בלשון תמיד, כזוג בעינבל, לא! לא זו הדרך! אהבת הבריות העליונה הטהורה, 
והנכונה, הוא להשפיע תמיד עליהם במעשים טובים למופת. השפעה חנוכית מופרית טהורה, ואם 
אמנם אי אפשר בימינו אלה לזרוק מרה בתלמידים , הנה נם להאכילם מיני-מתיקה תמיד עד 
כדי-הקאה , גם זהו לאדדרך , ואם נחליט כי אהבת הבריות צריכה להיות תדיר אאהבה מתנכת, 
מת קנת, מט הרת, אהבה פוריה לנאצל ולנשנב , כי אז תהא החובה הראשונה של האהבה 
העליונה הזאת , ה בד ידות וה שת יקה,וכדומה מן המדות, בנות הפרישות והקדושה, אשר 
הן, הן, תומכיהן הנאמנים של אהבת הבריות וחנוכן העליון , כי חובתו הראשונה של המחנך 
הנאמן , הוא שלא ירבה עם מחונכיו בדברים, ולא ישחק עמהם, ובכל האהבה התכליתית 
האמתית שהוא אוהב את חניכיו, לתורה ולתעורה לצדק ולמשפט, הנה %א יתנהג עמהם בקלות 
ראש, לא יזלזל בלשונו, ולא יקשקש במָלוּלו . הנה זה נקרא איפא ,גבורה שבחסד" שהרי 
לכל מדת-ההתהסדות שאנו חפצים להתחסד עם זולהנו, אנו צריכים לצרף גם את ,הנבורה", 
להביא את הדבר במישרים, לתכונתו הפנימית הראויה, ולצורתו המשוכללת הנאותה, כי 
ללא-נבורה"נפשית כבירה, לא יקלע החץ אל המטרה, ולא תבא ההשפעה המבוקשה: ככה 
מהחלפים המדות כפעם בפעם, יש לפעמים תפקיד כזה אשר שם, הגבורה הוא העיקר, כי אז 
ההא מדת החסדד המצטרף ?ה כטפל לגבי העיקר, נקראת ,חסד שבגבורה" שהחסר אינו אלא 

כאבסנא 
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כאכסנאי-עובר בתוך רשותה של הגבורה , 

והנה אם האדם זה ,העולם הקטן" צריך לעבוד כל כך בכחותיו הפעוטים ?הכיא סרו 
ושכלול לעולמו, ולכל אשר מסביב לו, הנה נקל מזה לשער, נם את כחה של ההנהנה דגדולה 
וזווגי-מדותיח העליונות להנהיג ולסרר את העולם כָּלו, כי ע"כ השכילו חכמינו לדעת דעת קדושים 
בסוד-הספירות ורזי-זווני"מדותיהן העליונים וליחס לכל יום טימות-הספירה, התכללות-חרשת 
כסור המדות וזווגיהן הרוחניים, נבורה והסר ותפארת, נצה והוד ויסור, שכל אלה 
מתכללים חליפות זה בזה, לפרר השתכללות והסתדרות, כל המעשים העולמיים הכבירים , אשר 
כל אלה הם כנלנלים חוזרים ואופנים מוליכים אל סוד התעודה הנדולה האלהית הנכספה, סוד 
התאחדות האלהים עם האדם ,ביחורא שלים" לחיי-העולמים , רזי אהבת הכנסיה עם דודה העליון 
להיי-הנצח , סגולת נתינת-ההורה להאדם, אוצר כל כלי חמדה, לאדרהו ולרוממהו אל התכלית 
הגרול ההוא , תכלית-הנצח , אשר בִִּלֶלָה עמדנו מסביב לחרדסני !,.. 


והנה בנתינת ההורה, איתא בזוה"ק פ' יתרו, בשעתא דקב"ה בעי לאתגלאה בטורא 
דסיני , אי אתנלי בחילא דגבורה לא יכלו למסבל, אבל אתגלי עליה ברחמי, ההיר ויהי 
ביום השלישי, ודאי דאיהו רחמי, ובההוא אתגלי קכ"ה לישראל, אתגלי ליה בקדמייתא 
ולבתר אתייהיב אורייתא עכ"ל . 

והנה אם שלמות-המדוה הפרטיות ש? האדם היחיר , מביאים אותו לידי שלמותו האנושית 
ויוצרים לו את צורתו הרוחנית הנשנבה והמפוארה טה שהוא סבה מקורית עמוקה להמון מעשים 
טובים לאין-תכלית, הנה שלמות המדות הכלליות, העליונות , רזי-זווניהן ופודות-השפעותיהן 
כשהם מניעים לירי התכללות והשתלמות רצויה כי אז הן מביאין, או, יוכלו להביא, את 
היותר-אדיר ואת היותר נשגב בבריאה כְּלה, הלא הוא תיקון חיי האדם-לנצח, הסרת מכת-המות 
מן העולם , פשוטו כמשמעו , התשמעו ! הסרת מכתדהמות מן העולם , חרות נמורה ממלאך-המות , 
וע'כ | איפא , אם ,מחילא דנבורה* שנתנלה בטורא-דפני, היתה אמנם אפשרות,כי תצא 
נשמהן על כל דבור ודבור, אבל אתגלי עליה ברחמי, ומצד מדת החסר שהתכלל והתמזג 
,בנבורה" אי אפשר היה להיות ,הופעה"* כזאת אם לא לאיזה תכלית נעלה..... כאשר יבואר, 
שאדרבא , מהתטזנות והתכללות המדות, של גבורה וחסר כאחר, נתכללה ונוצרה, מדת ,התפארת" 
הנשנבה , המוליכה כבר אל פוד חיי-הנצח האנושי , וכמ"ש ,והתפארת זו מתן-תורה* אשר מזה 
הגיעו ‏ ,העטרות* לישראל , שהמלאכים הלבישום, כאשר יבואר בפרק הבא. 


ואולם תחלה נקדים עור את מאמרם ז"ל (טנת פח), ארשב"ל מאי דכתיב יום הששי 
ויכולו השמים והארץ וכל צבאם מלמר שהתנה הקביה תנאי עם מעשי בראשית, אם 
יקבלו ישראל את התורה מוטב , ואם לאו אחזור את העולם לתהו ובהו ע"כ -- תנאים כאלה 
אפשר הי' להתנות עם ,החי המדבר" אבל לא עםנרוטטים, עם מעשי בראשית ? והיה לו למימר 
הנאי התנה עם האדם, כי אך האדם יוכ% להיות אחראי בעד זוה אבל %א כל מעשי בראשית 1 

והנה, החקירה שראוי לחקור , והוא, דהנה אחרי שידענו כי ה' בהכמה יסר ארץ , וכל 
יצור ותכונתו המיוחדת , כל יהוש וטיב-טבעו הנבדל , כל חמר וטבע-עצמותו כל נפש וחק חייה 
המיוחדים , חקיהם הטבעיים , ונטיותדסנולותיהם ?> כל ואלה מתקלעים ומתשזרים, מתפזרים 
ומתעצמים חליפות לתכלית אחת, לתכלית הפרחתה והפראתה של התבל וצאצאיה, הטבע 
וכל אשר בה, שכל אלה נעשו בהערכה נפלאה ובחשבונות עמוקים מני תהום ערוכים ומבוררים 
על ספר החכמה העליונה , שתכליתה הוא החיים וההתקיימות העולמית של כל מין ומין, 
של כל עצם ונברא , והם' זבהמה, "הוח" ונשם; ‏ הור אחהל הוה תקופה אחרי תקופה , כל 
המרכבה של מטה הנדולה הזאת , גלגליה ואופניה , תמורותיה וחליפותיה , הליכותיה ותגועותיה, 
הכל הולך בחכמה פרטית רבה, בכחות ערוכים וכרוכים זה בזה , במדות מתמזגות ומתאחזות זי 


תועפות | שמת פורחות, מאמר רביעי ‏ ראם צה 


בזו, א'כ יש לחקור, כשהקב"ה עושה נס, דבר היוצא מגדר הרניל, כיצר הוא פירושו ש% 
,הנס" הזהז אם הדבר (תק לנמרי, ממעיה של הטבע, באין לו עוד שום לחלוחית טבעית 
המקשרת אותו עוד אל הטבע, בהיותו מתקיים ועומד בפני-עצמו, מצר הנזירה האלהית , באין 
לו עוד שום חשבון עם הטבע. כלה. ע"ר שאמרו (תענית <ס), ,מי שאמר לשמן וידלוק הוא 
יאמר לחומץ וידלוק* שכמובן , אינו דומה, דליקת-השמן שהוא חק-טבעי, שהפתילה תמשוך 
אחריה את שמנוניתההשמן המיוחדה לכך , מה שאין כן בחומץ שהוא כלו נם, מבלי שום טעם 
ונמוק טבעי, זולת נזירת-המלך מלכו של עולם . או, אולי, בשעה שהקב"ה עושה את הנם, 
הפירוש הוא, שהבוי"ת ע"פ מקיר חכמתו הבלתי-תכליתית , משיג מפתח טבעי חדש, מתוך 
הטבע עצמה , ופותח בו את הנאי יצירת-הנם והתפתחותו הנסית-הטבעית החרשה , ע'ר שמצינו 
בקריעת ים סוף שאמר הקב"ה למרע"ה (ט"ר פ' כ5) אני הוא שהתניתי עמו, כך התניתי עמו 
בתחלה שאני קורעו. שנאמר וישב הים לפנות בוקר לאיתנו. לתנאו שהתניתי עמו 
מתחלה: מיד שמע משה והלך לקרוע את הים. דלכאורה, ‏ יש מקום לשאול, לבא בטענות , 
איזה צורך הי" לקב"ה ,להתנות תנאים" עם הישש, הלא בנזירת-פתאום אפשר לעשות את כל 
הנפלאות האלה! ובכלל איזה תנאי אפשר להתנות עם הדומם , או הים, וכדוטה ! 


ואולם הענין הוא, ע'ר שאמרן ז"ל *,כל מעשי בראשית לדעתן נבראן", כלומר, אין 
בהם קריעות ופרצות ורעישות אי-טבעיות , אלא הכל הולך ומתפתה בהתפתחות מודרגת נוחה 
ומתוקנת , בכחות ערוכים וכרוכים זה בזה, כאמור, כמו היו דעתן נחה מזה.... 


אי-לזאת בשעה שחקב"ה חפץ לקרוע את הים, לא עשה זאת בע% סרחו של הים, בתקף 
נזירתו האלהית הנמרצה, בה בשעה שאפשר, להכין הכל מהחלה, ולמצוא מפתח-טבעי חדש, 
לא נם בלתי-מצוי כלל, אבל לבלי להוציא את הדבר מכלל מערכת-הבריאה, אלא לפדר את 
הדבר, כפי חכמתו הבלתי מִַגבלת , בתוך המערכה, ולתת לה הכונה-טבעית חדשה, וע"כ אמר 
הקב"ה למרע"ה, ,אני הוא שהתניתי עמו מתחלה כך"! תנאי טבעי, ערוך מראש, ומתחלה 
הכינותי כך את המערכה בשבילו שיקרע מלפניכם , וצְמְצַמתי את האפשרות של הקריעה ההיא, 
באותה שעה, ובאותה רגע שיעברו ישראל את הים, וע"כ אמרו חז"ל (פ"ר פ' כ5), אינו אומר 
ויבקע הים, אלא ויבקעו המים, מלמד שכל המים שהיו בכל המעינות , ובכורת , ובכל 
מקום. נבקקו. שנאמר ויבקעו המים, וכן בשעה שחזרו, חזרו כל המים, שכן הוא אומר 
וישובו המים ע"כ. והנה באמת כאן ישאל המעיין, הנה אם בים היה צורך לעשות נס 
ולהבקיעהו, למה איפא, נעשה הנם הזה גם בשאר מימות שבעולם ? 


ואולם הוא הענין אשר דברנו בצדק כו תין הקב"ה עושה קריעות-פתאומיות ופרצות-בכח, 
בדרכי הטבע, אלא הקב"ה מכין את הדבר מתחלת ברייתו לכך, מוצא מפתחות טבעיים 
חדשים איך לתת להטבע אופי חדש ופנים חרשים , וע"כ בשעת קריעת-הים לא היה זה קריעת 
הים בלבד אלא חידוש-טבעי בכל טבע המים שבעולם, כל המים שבעולם קבלו פנים חדשים 
ותכונה חרשה להיות מבוקעים ועומדים לשעה ההיא, ויצירת הטבע החדשה ההיא, זהו איפא 
,הנס שבטבע", כי הטבע הקודמת השיגה לה במהלכה תהפוכה טבעית , אמנם , אבל התהפוכה 
הזאת הוא נס, מפני שזהו בחינת ,יוצא-דופן" של הטבע, אם אמנם גם הוא יש לן אחיזה 
נמורה ע"פ דרכו בטבע, כי הלא גם הוא נגמר ונערך בבטן-מעיה של הטבע, אבל הרי הוא 
יוצא-דופן , דבר היוצא מגדר הרניל, שלא כדרך הטבע המתמדת, ,נס שבטבע'". 


ובכן יש לחקור בנל הנסים שנעשו, ושאפשר להן להעשות , את כל החקירה ההיא ,. אם 
הנס מניע תמיד אך מצר הגזירה האלהית בלבד , מבלי שום נמוק-מטבעי והכנה טבעית ידועה, 
,ברליקת החוםץ" בעוברא דתענית , או אולי, הדבר נעשה בטבע , כלומר ,. מצד הכנת מבע 
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הרשה להרבר, שמעשה-נסיה משיגים להם תמיד טבואות-טבעיים לתהפוכותיהם המתהוות פתאום , 
ע'ם - עצתו - העליונה - ית"ש , (יטוין : על סי בתר כפרקנו ‏ ,עניפות = ומעסיס" | מקסרכנו. מס -, 
לס | כסגנון 6חר) שעל פי זה, אם יש לכל הנסים מבוא-טבעי, יש לעמור תמיר על החקר, של 
,הטבע שבנכ' ההוא, לדעת רבר, מהו טיבה של הטבע החדשה יוצא-רופן הלזה, מאין הניע 
כח התהפכותו הטבעית החדשה, איך התפתתח, ואיך הההוה, 1, ונם לאן מוליך אותנו התהפוכה 
הזאת, מהו תכליתה של התהפוכה, מגמתה , ותעודתה 1 


והנה לפי אשר נוכיח אי"ה להלן, הוא פלונתא וובוותא במדורש, ובאמת שני הררכים 
אפשריים הם המיר, אצל קב"ה, אדון הנפלאות יכול לעשות תמיד, את הנפלאות באיזה צורה 
שהיא, אם לתה להם, צורה מתקיימת בתקף נזירתו האלהית , באופן, שהוא כלו ,נס שבנסי 
אם לתת להם צורה טבעיה חדשה, באופן שיש לחקור על ,הטבע שבנס" ותעודהו. 


והנה אחרי שדתנה הקב"ה הנאי עם מעשי בראשית ,אם יקבלו ישראל את התורה, מוטב 
ואם לאו יחזיר את העולם לתהו ובהו, אין זה, כאמןר, ,פקורה פתאומית" נופלת מננ הגזירות 
ראלהיות , הבאה לפתע פתאוםם, אלא שכל זה נעשה במחשבה החלה , בווכמתו לאין-חקר לתת 
השתלשלות טבעית ידועה ובחונה, למוּצָא פיי האדם, במקור השפע וההשפעה העליונה, ער 
שנוכל לאמר על האדם ,והגזר אומר ויקם לךְ*! 


כמו שמספרים על אדמו"ר הגר"ח מוואלאזין, בשעה שבית הישיבה נשרפה, כי אז הרנישו 
תלמידיו, כי נפק מפומיה של אותו צדיק, המלים הנמרצים האלה לאמה; רבש"ע, כלום. איזה 
טוב נוכל לקוות ממך, בזמן שאתה, הוא, מנהינו של עולם 1!., וכששאלוהו תלמידיו פשר 
הדברים האלה, כי אז השיבם ע"פ מאמרם ז"ל (תענית כגנ,) ת"ר מה שלחו בני לשכת הנזית 
לחוני המענל ג ותנזר אומר ויקם לך, ועל דרכיך ננה אור, ותגזר אומר, אתה גזרת 
מלמטה, והקב"ה מקיים מאמרך מלמעלה , הנה כי כן, בנינו היקרים, השיבם הנאון, הרי 
רואים אתם, לא היה העולם כדאי לנשמים, ואולם ע"פ נזירת הצדיק, חוני המענל ע"ה, נעשה 
אחרת, והנשמים הניעו לעולם , כך אילו היינו אנחנו ראויים לכך, כי אז לא היתה הישיבה 
נשרפת , ההנהנה היתה איפא מסורה בידינו, ,ותנזר אומר ויקם לך* כל מה שאנהנו היינו 
נוזרים מלמטה, היה הקב"ה מקיים מאמרנו מלמעלה, והישיבה היתה נשארת על הלה, אולם, 
עתה שצדיק אין בארץ, ההנהנה נמסרה לגמרי לשמים , א"כ מי יאמר לו מה תעשה 1 ורפח"ה , 


הנח זהו נופא, אשר אמר רשב"ל, חנאי התנה הקב"ה עם מעשי בראשית, לא עם האדם 
?בד כרת הקב"ה את ברית-התורה, כי אם עם כל מעשי-בראשיה, כלומר, כה נפלא נטע 
הקב"ה בטבע-טבעיות של כל מעשי בראשית., כי כה-התורה פועל עליהם בטבע, כטיב טבע 
האש הנכבה מפני המי , או, כטיב טבעדהמים המתחממים מכה האש , שכל זה הוא הנאו הטבעי 
של הרבר , אשר לא יתכן אחרת . ככה הוכנה והוערכה , בחכמתו הבלהי משוערת, טבע הכחות 
של כל מעשי בראשית כי הם מחכים כָּלם למוצא פי האדם בתורהו, כי %א כאשר ידמו אחרים, 
בי כל עיקר השפעתה של התורה על מעשי בראשית, אינה אלא מצר הנזירה האלהית, הנטולה 
מן הטבע לנמרי, שהרי אלמלא כך היה להקב"ה לעשות את תנאיו עם האדם ולא עם העולם, 
אלא תנאי התנה הקב"ה עם מעשי בראשית, התקשרות-יסודית טבעית ישנה ?%השפעת התורה 
על העולם, כמו שיאמרו המקובלים בלשונם הצח ; האדם משפיע ממטה למעלה, וההשפעה העליונה 
משפיע אח"כ ממעלה למשה ,וההשפעה"החוזרת" הזאת ערוכה ושמורה בסוד עבודת סתרי"הטבע 
ורזיהתכונותיה העמוקים, כי כל סדרי העולם הזה עם כל צבאינבראיו, קשורים ואחורים , 
ביחורא שלים, עם סור ההנהגה העליונה של התורה מלמעלה, כי ע'כ נקרא שמו יתביך 
,צור-עולמים" ע"ש שהוא מקשר וצורר את העולמות כלם כאחר, ער שכלם הם אחוזים וערונים 

וכר\נום 
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וכרוכים זה בזה, כמנורה בפרקיה, ושלשלת בחוליותיה, עד שאמרו, בזמן שישראל עושים 
רצונו של מקום , הם מוסיפים כח, בפמליא של מעלה, בכל צבא השמים, במלאכים , בשרפים , 
כאופנים , ואז חוזרת נם ההשפעה למטה, כי כ"ז הוא התנאי הטבעי אשר חקק ה' בכל מעשי 
בראשית, בסוד הויתם העצמית והיפודית,כי יהיו מאוחדים תדיר,עם התורה לאחדים ואחרת 
אי אפשר להיות . 


וכבר מרגל! בפומי, שכשם שאנו רואים בימינו אלה, אחרי אשר אנחנו משתמשים כבר 
,במאור האלקטרי" כי ע"י נניעה אחת ,בכפתור" הננו מטלאים את כל הבית כלו אורה, אלפי 
אורות , מבהיקים , ומאירים , באור יקרות , ברנע אחד ממש , בכל פנות הבית , ואולמיו השונים , 
כך גם האדם בתורתו ובמעשיו, הנהו המיד בבחינת נונע , בכפתור האלקטרי , של המאורות 
העליונים , חוטים נעלמים , זרמים-כמוסים פונעים ויוצאים תמידר מאת האדם, מלמטה למעלה, 
וגככה נעשה האדם לשליט בעולמו של הקב*ה עד -- ותנזר אומר ויקם *ך!... 


ומעתה , אחרי כל הדברים האלה, יש לנו לעמוד נם על החקירה בסוד המעטר הקרוש תוזת 
ההר חמד אלהים-לשבתו, אחרי אשר עכ"פ נעשו אז נפלאות נוראים כאלה, מה היו טוב הנסים 
והפלאים האלה, אם נסים מצד הנזירה האלהית גרירא, כך עלה לפני רצונו ית"ש, ותו לא 
מידי -- אם, אולי, היה נם לכל הנסים האלה, הנאים-טבעיים ידועים , שהקב"ה התנה עליהם 
טבראשית, ככל התנאים שהתנה עם הים ועם כל מעשי בראשית בשעתן!!..., 

השאלה הזאת תמצא לה, בע"ה, פתרונים בפרקנו- הבא , 


פרק ג'. סוד"הנצח. 


צאינה וראינה בנות ציון במלך שלמה בעטרה שעטרה לו אמו 
ביום חַתוּנָת, וביום שמחת לבו, יום חתונתו זה סיני . (פסטכ"כ) 


הבה נשמע נא לקול הבקשה ההיא לצאת ולראות ביום"חתונה זה , ונתבונן אל ,המתנות 
הנפלאות" ששני-הצדרים חתן-כלה נתנו זה לזה, ביום שמתתדלבם . 


ונפהח כאן במה שסימנו בפרק הקודם, ונאמר, כי דבר זה נפתח בגדולים , בפ?לוגתא 
ררבוותא ז"ל במדרש שהצננו בפרק ראשון במחלקת רבי יהודא דצפרין ורבי סימאי, דהנה בין 
למר ובין למר, שניהם מודים, כי החרות שהשיגו להם במעמר הקרוש, היתה של החרות הנצחית , 
החרות ממלאך-המות , ואולם טיב החרות ההיא, ומהותה, אם היתה מצד הפקידה האלהית 
לבד , פקודת"פתאום שהאדם יחיה ולא ימות עוד, או, שנם דרכי-הנס האלה, היו מיוסרים על 
מוסדות הרעת והחכמה, טבע חדשה שהוכנה בחכמתו יתברך , טבע-חרשה שיש לנו מקום לחקור 
את מוצאיה ומבואיה, אותה הטבע"הנצחית החדשה, אשר עליה דרשו חכז"ל (ויק"ר 5) ועם 
נכרא יהלל יה שהקב"ה עתיד לברוא בריה חדשה, בעלמא רעתיד לאתחדתא, !..-- 


ונאמר בזה, דלפי דעת רבי פימאי דפובר , פורפירא הלבישן ושם המפורש חקוק עליו, 
שמע איפא, דכל כח-החיים שהגיעו להם אז, לא היו אלא מטעם הרצון האלהי היחידי, מכת 
שם המפורש שהיה חקוק עליו, שאינו אלא ,כקמיע ראתמחי" אשר זהו סגולתה, לשמור ולהציל 
מן המזיקין ; הרצון הו;להי היה, לתת חיים וחרות ממלאך-המות , הוא אמר -- ווְהי! הנס נעשה 
ע"י שם הספורש שהיה חקוק על קמיעת הפורפירא, שהלבישן, שזה היה אמנם לבוש-מלכות 
אמָתי, כי כמו שענין המלכות הוא מה שהמלך מרניש את עצמו נכחר מָאת כל בני עמו, מנושא 
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ומנורל עליהס , בהיותו מוסכם ומוּדג? במקהלות רבבוה-בני עמו, לשם ולתפארת ולמלכות , אותה 
ההרגשה הנשנבה היתה נכונה גם לכל אחד מישראל אחרי שזכו לפורפירא של שם המפורש , מה 
שעשה אותם לחיים וקימים נצחיים , נעלים ונשאים על כל בני המין האנושי לשם ולתפאדת 
ולמלכות , כי החיים-הנצחיים שנשאו בקרבם יחד עם הוד תפארת-הפורפירא, עשה אותם כָּלַם, 
למאושרים עד אין קץ, זרע ברך ה', בניההנצח וההוד , ואולם כל זה, היה כאמור, מבלי שום 
שיטה-מדעיה של חהכמת-הטבע והתפתחותה החרשה, כי אם ,נס"שבנס" פקורת"אלהים לברה, 
מב?י לעשות שום חהירה בטבע העולמית הקודמת . 


אולם לדעת רבי יהודא ה שאומר זונאוה אסר להם , ואינו מזכיר עוד את שם המפורש, 
זהו כבר ענין אחר לנמרֶי, כאשר יבואר, ואם כי אמנם זהו נס, נגד הטבע דהאידנא , הנה זהו 
כבר אופן התכונה החדשה של בריאת-הארם הנצחית בעלמא דעתיר לאתאחרתא , כמ"ש צדיקין 
שעתיד הקב"ה לבראות אינן חוזרין לעפרן , אי-לזאת דבר זה , נותן לנו כבר מקום לההנדר לעמוד 
על סוד החיים החרשים הנצחיים האלה, לרעת במה כחם יפה להחזיק אה חייו של האדם 
ערידעד , ומהו, סוד-הנצח ] י 


והנה חז"ל, אשר כל דבריהם הם כנחלי-אש , מאירים ומחממים , כאחד, כבר עמדו על 
מדוכה זו, והאירו לנו את הדרך הגדולה ההיא , בניב-שפתם המפיץ אשיפלרות, ובמר רש, 
(רכס פ' יד) על הכתוב ויפח באפין נשמת חיים, דרשו לאמר: לפי שבעוה"ז בנפיחה לפיכך 
מֶת, אבל לעתיד לבא בנתינה שנאמר ונתתי בכם רוח וחייתם, ע"כ. הנה שפתי חכז"ל 
ברור ‏ מללר ,בי אכן זהו פוד החיים והמות כאחד, בכאן צפון הפוד הנורא ההוא, ,לפיכך הוא 
מת ל%פי שבעוה"ז הוא בנפיחה* אבל לעתיד לבא לכשיהא בנתינה (5י אז יחיה ולא ימות עוד. 
אבל, מובן מאליו, כי הדברים סתוטים וחתומים נתנו, אין אנחנו יודעים את פשר החזיון של 
הנפיחה והנתינה כאחד, למה נוררה הנפיחה אחריה את המות, והנתינה נוררת אחריה חיים 1, 
משהוקקים אנחנו להלום את פשר דברי חכז"ל אלה , ולחדור אל צפונת בּוְנתם האלהית , אולם 
לכאורה, הוא ,אנוז שקשה לפצחו" באין אפשרות לרעת איזה שיבה ואיזה ביאה, איזה נפיחח, 


ואיזה נתינה ! 

ואו?ם הבה נקדים נא מתהלה איזה פסוקים בפרשת מתן-תורה, מה שגם המפרשים ז"ל . 
עמרו כבר עליהם : וְהַר סִנִי עַשן כָּלוּ מִפנִי פָשָר יָרד עָלָיו יי בָּאֶש . ויעל עָשָנו כְּעָשָן 
הַכִּבְשָן. ניחרר כל הָהֶר מָאד: וכו": כל הָעַם רואִים אֶת הקולות וְאֶת הַלַפִּידִים וְאֶת הָהַר 
עַשָן. ַיִרַא הָעַם" וינו עו וַיַעַמָדו מרחוק : ויאמרו אֶל משָה רַבָּר אַתָּה עְמָנוּ וְנְשָמָעָה, וָאָל 
ְדִבָּר עָמָנוּ אְֶמִים פּן נָמוּת : נַיִאמֶר מַשָה אֶל הָעַם אל תִּירָאוּ כִי לעַבוּר נסות אֶתְכֶם 


בָּא הָאֶלחִים" וכו' . 


ואת ההערות שנעיר בהם אנו, בע"ה, הם:! 

מהו פירושם של הדברים ,לבעכור נסות אתכם" מהו טיבו של הנסיון הזה! האנשים 
נמוגים מפחד ורעדה , נמוגים ארץ וכל יושביה, והוא בא לנחמם במאמר אל תיראו, כי לבעבור 
נסות אתכם בא האלהים , איזה נסיון יש בכאן 1 

שנית עלינו להבין *איזה-צורך , היה הר סיני עשן כלו, להעלות עשנו כעשן כבשן האשז 
הנה, למשל, הקולות הלפידים והברקים כל אלה באו לתכלית נעלה , כמ"ש המשורר ; ,האירו 
ברקיו תכל, ראתה ותחל האךץ* פליס 65, או כמו שאמר מרע"ח ,לבעבור תהיה יראהו 
על פניבם לבלתי תחטאו" אבל העשן, העשן המתמר ועולה הלזה . למה הוא בא?, אמת כי 
העשן היה תוצאה טבעית ישרה, מפני אשר ירד עליו ה' באש, אבל, טבע זו, מה מקומה 
בין הגסים תנפלאים האלה? וכי כלום אי אפשר היה ?ירד באש כמו שראה מרע"ה אצל הסנה , 
הסנה בוער באש ותבנה איגנו אוכל ! תכליתו של התערפלות-העשן והתאבכותו כעשן הכבשן 

טה 
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מהו! מדוע נצחה, הפעם, הרוח, את עמוד העשן, שהיה מתמר ועולה ללא-סדר, ולא היה 
נם, עם העשן, כמו שהיה במקדש, בעמוד העשן שהיה עולה מן הקרבנות 1 בכל הנסים האלה 
איזה מקום הוא לחזיון בלתי-נעים כזה ? 

נקדים נא את מאמרם ז"ל (כ"ר פ' יד) א"ר חנינא כתיב (ייל יט ויוצר רוח אדם 
בקרבו, מלמד שנפשו של אדם צרורה בקרבו אלמלא כן כיון שהיתה הצרה באה עליו 
היה שומטה ומשליבה, ע'"כ . 

והנה המאמר סתום-מאדר, מה בא זה ו' חנינא ללמדינו, מן המקרא הזה, ומהו 
כונתו בזה ? 

ואולם , לכשנתבונן היטב, נראה בדבריו השקפה שלמה, על יצירת-האדם ,. והוא, דהנה 
סוד-התאומים של החיים והמות כאחד , הוא האוָור +. האדם, גם הוא, ככל יצורי האדמה, מפרנס 
את חייו על ידי האויר שהוא נושם לתוכו חליפוה , מבלי-הפוגות , מבלי אויר לנשימה אי אפשר 
לו לחיות אפ רנע . על ידי מכונת-הנשימה שבקרבו, הסוב כל מרוצת הדם שבתוכו המשפיעים 
שפע חיים וקיום 5כל אברי הגוף, האויר הנשם לתוכו של הארם כפעם בפעם, מניע שם את 
הריאה מבלי-הפסק, ועל פיה תלך מרוצת-הדם שבתוכו, הלוך ורצוא, הלוך ושוב, הנה 
והנה , חליפות . 

והיות כי ההשגחה דאגה המיד ליצור-כפיה ולשלמות בריאותו הנופנית , ע'כ הפילה תרדמח 
| על האדם %תכלית התחדשות כחותיו, ולפי שביו , בשעה שהאדם טרוד בעבודתו, לא תוכ* 
להיות שאיפת האויר שלמה כל צרכה, ע"כ תבא אח"כ הלילה, בשעה שהאדם מוכרח לשכב 
לנוח מעמל-היום , כי אז תנדל פעולת מכונת כלי הנשימה האלה השואפים אז לתוכם את האויר 
לרְנָיָה . הדבר הזה הוא חק-טבעי איתן לכל הברואים יצורידמטה , עד כי אמרו חכז'ל-,שבועה 
שלא אישן נ' ימים מלקין אותו וישן לאלתר" (דריס פו .) כי בשום-אופן אי אפשר לו לשום 
אדם, להשתחרר מכל ההזיון הטבעי הזה, מה שהוא משמש, יסוד-החיים, היותר עיקריים לכל בריה. 
רנע בלי אויר, רנע בלי חיים . 

ואולם, לא רק החיים כלם, חיים על יסוד האויר, כי אם נם המתים, מהים ע"י יסוד 
האויר . פשוט , כאשר יזקין האדם , והנשימה האוירית תחדל לעשות את פעולתה כראוי, כי אז 
יחדלו גם כלי-העיכול, ויתר כחות-הגוף לעשות את כחם, במרוצת הדם כראוי ואז יבא המָות. בריה 
אחת ישנה בעולם שאינה מתפרנסת כל כך מהאויר, הלא הם הדנים שבים, החיים ביחוד 
בתוך-הטים , וע"כ 5לא צורך כ"כ באויר, יש להם גם טבע אחרת בתכונת חייהם , עד שאמרו 
(ע"ו 3':) ,דג כל זמן שמזקין נבורה מסתופת בו" היפך טבע יצורי-האויר אשר כל זמן שמזקינין 
הם מתקרבים ביותר אל המות, כי בעקב האויר כרוכה השפעת המות , כאמור, כי בחדלון 
השפעת האויר על האדם לרגלי-זקנתו , יחדל אח"כ חייו לנמרי, כי באין אויר אין חיים. 


יסוד החזיון הזה הוא פשוט , לפי שכל ברואי-מטה הם בני-הארץ , עפר מן האדמה, ע"כ 
הם מניקים תדיר את לשד חיתם| ממנה,י ע"י האויר בן-הארץ , שאע"פ שנם השמש והירח 
וכל צבא השמים משפיעים על האויר, במדה ידועה , הנה מקור מוצא האויר ותכונתו המיוחדת 
הוא מהארץ כ עלכי 'יאנר,ילהואים כו וכל א אריץ מיוחרת , באקלים מיוחד , עד כי 
אמרו חכז"ל ,אוירא דארץ ישראל מחכים" להיות כי תכונת האויר הארצי-ישראלי, הוא שונה ביסוד 
ידוע , מכ% האקלימים השונים שבארצות אחרות . וע"כ כגורל כל יצורי מטה, החיים ומתים ע"י 
האויר , כן גם נורל זה היצור, הנבחר, למות בבא עהו, כי בהיות חייו נמזנים הדיר עם הארץ 
ע"י ,עבודרת-החבור" של הנשימה-התמידית , וע"כ הוא בן המותה ככל אלה אשר חייהם ממוזגים 
עם הארץ ע"י האַוָיָר, כי כל יפוד מוכרח לשוב אֶל יסודו ; 


וע"כ אנו רואים היום, כי כל אלה המרחיקים לעוף למרומים , והם מניעים בתעופתם 
קרום 
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קרוב ביותר אל העננים ורחוקים מן הארץ , כי אז המה נזקקים לאסוף אליהם אויר ע"י מכונות 
שונות מלמטה מן הארץ, כי למעלה אין אויר כמעש , כי האויר הוא בן-הארץ ותפקידו הוא לפרנס 
בשפע-חיים בלתי-פוסקים לבני הארץ . וסוף רבר הוא, כי הכל שהיה מן העפר מוכרח לשוב 
אל העפר. 

והנה בעולם בכלל מצינוּ שני-אופנים שמשפיעים על הטבע, האופן הראשון הוא, כחות 
מתמזנות וחודרות , ככח המים בצומח שהוא מהמזג עם גוף הצומח לאחרים , להצמיחו ולהפריחו, 
והמים עצמם מתפשטים עם הצמחים יחר:! האופן השני, כחות משפיעות מרחוק ככח האורה 
של השמש , אשר מרחוק יפוזו קרניה המבריקים , להשפיע אור וזם על העולם כלו, והנה חזון 
הכחות השונות האלה, מוצאים להם את מקומם גם בקרב יצירת-האדם ; 

מחד ניסא , כמו שקוראים לזה המחבריםתעה ,הנפש הבהמית" הממוזגת בכל הגוףוהעובדת לה 
את עבודתה ע"י כלי הנשימה הבלתי פוסקים, בהיות כי האויר-החוזר תסוב לו את פעולת הרם 
והדם הוא דנפש המתפשטת ומתמזגת בכל אבר ואבר מאברי הנוף כמים המתפשטים בתוך 
נוף הצומח. 

מאירך גיסא, אנו מתבוננים .לתכנית עבודת ,הנפש המשכלת" אשר משכנה הוא באחד 
מהאי-הטח , רחוק מכל הגוף, ומשם תשפיע מרחוק על כל הגוף לאבריו השונים ; החוש-השכלי 
אינו ממוזג כלל עם הידים או עם הרגלים, מקום מיוחד יש לו בקרב האדם, ומשם הוא שולח 
את קרני-אורו לכל הגוף כלו, לכל אשר תחזנה עיניו, ותשאפנה מחשבותיו..., 


זהו אשר הרגיש הררשן האלהי ר' חנינא במאמרו הנעלה ; ,כהיב ויוצר רוח ארם בקיבו, 
צר רוחו של אדם בגופו" כי למה נכראה אמנם נשמתו החיונית של הארם באופן כזה, אשר 
תהי מתמזנת ומתפשטת בקרבו, בקרב כל הנוף ולא נבראה גם היא בכח הנפש המשכלת, 
אשר ממרום משכנה המיוחד לה לבדה, תשפיע מרחוק שפע חיים וקיום , ככח האש המשפיע 
מרחוק . כי אז מי יודע, אולי השיגו אז כל ההיים תכונה אחרת יותר טוכה ויותר נצחית,.,.. 
ע"ז באה התשובה , שאילולי כן כיון שהיתה הצרה באה עליו היה נוטלה ומשליכה,,.. כלוטר, 
כל זמן שחייו של האדם היא מנלת-ספר ארוכה של צרות ופנעים , ואחריהם המות , אי אפשר 
היה עוד לברוא את האדם בתכנית כזאת, אשר כל כח חייו הנפלאים יהיו כלולים ואצורים 
באיזה נקורה כבירה עומרת מרחוק, כי אלמלא כן היה נוטלה ומשליכה.,... וע'כ הרכיב 
והמזיג את רוחו של הארם ,בקרבו" בקרב כל האדם, בכל אברי הנוף , וכאן עומד ההכרח וצוח 
כבר !; בעל כרחך אתה חי, בן-אדם ! הפשטת-הרוח מקרב כחות האדם פנימה, איננו עוד, דבר 
קל, כהסרת הכובע מעל הראש, איתן ואמיץ הוא כח החיים , בכל הנוף ואבריו פנימה, ואין 
להשליכו עוד . . . לאידך גיפא! בעל כרחך אתה מת !... כי מכיון שכל סור חייו של האדם 
אינו אלא ע"פ כלי נשימת-האויר המתמזנים בפעולתם בקרב כל הנוף וע"כ בחרול 
השפעה-ההתמזגות הזאת להיות עוד כראוי, כי אז יבא המות!... 

כאמור, האויר!... זהו כח"התאומים של החיים והמות כאחרד!... 


והנה סוד חייו הנצחיים של ארם הראשון קורם החטא, היה ביחוד , לגי רעת כמה מהספרים 
הקרושים , ולפי אשר הוכחנו במק"א הוא פלונתא דרבוותא במדרש, ולפי דעת חר ס"דך. הוא 
בעיקר סה שנם נשמתו-החיונית לא היתה ממוזנת בכל הנוף, וכל מלאכת-האַויָר היתה לו למותר, 
אחרי אשר כח מוכן ומיוחד עמד מחוץ לנופו, ומשם, מאיזה נקורה בוררה ועומדת בפני עצמה, 
שלחה לה שפע אור חיות וקיום לכל הנוף מרחוק , ממש ככח הנפש המשכלת דהאירנא , ובהיותו 
בלתי-תלוי כלל בכח-חייו , בתנאים שמבחוץ , כאויר ודומיהן , וע"כ היה חי לעולמים, ואולם 
משחטא , ניטל ממנו הכח-הפנימי הזה ונקנסה עליו מיתה, כי אז קבלו כל חייו הגובניים, את 


התכונה הממוזנת להתמזנ ולההפשם בכל הגוף , וכל קיומו של הנוף אינו אלא ע"י התמדת 
הנשימה 
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הנשימה האוירית הדוחפת אה כל נלגל חייההאדם , בכח האויר והדם, וע"כ בהפסק הכה הזה 
יפסקו גם החיים כלו. 

זהו לפי דעתי, ביאור מאמרם ז"ל ,לפי שבעוה"ז בנפיחה לפיכך מת", כלומר, לפי 
שהאדם צריך לשאוב המיד את חייו ע"י פעולות חיצוניות כשאיפת האויר ודומיהן , וע"י שהוא 
נושם ונופח המיד אה האויר-ההוזר הוא מחרש את כחותיו כפעם בפעס, וע"כ בהתקלקל 
ברבות-הימים, מכונת-האויר הזאה, הרי האדם ככל בעה"ח הפשושים החיים ע"י כלי-האויר 
מת וחרל . 

,אבל לעתיד לבא בנתינה" כלומר, יחופ האדם אל הארץ, המחובר היום תדיר ע"י 
האויר , יחדל | הכה האוירי יהי' מיוחס לשאר בעלי חיים הקרובים אל הארץ, אך לא אל האדם, 
העליון על כל אלה, סוד חייו של האדם תהי ממקור אחר לגמרי, מקור חיים של כח-חיוני 
מיוחד אשר תנ תן לתוך נקודה קטנה במח האדם אשר תשפיע חיות וקיום לכל הגוף מרחוק ... 
ממש כפעולה הנפש המשכלת דהאידנא אשר המות לא יוכל לחול עליה כלל באין לה עסק 
עם השפעות חיצוניות מחוץ , כי כל כבורה הוא פנימה. הנפש החיונית נם היא לא תדע עור 
את פעולת הנפיחה והנשימה דהאידנא , כח-חייה וכבודה יהיו בקרבה פנימה, ואז ונתתי בכם 
רוח, ב כם דייקא, שישאר ב כם פנימה, -- וחייתם !... 

ל עוד ,כן-הארץ" יהיה הארם, הכח המחברו אל הארץ יחרל, האויר לא יכביד את 
אכפו עליו, ועמר וחי לעולם !... 

ובזה יבואך מאמרם ז"ל (סוכס נכ,) לעתיד לבא הקב"ה מביא ליצהיר ושוחטו בפני 
הצדיקים וכן', ולכאורה יש להעיר למה תהא זה מיתתו של היצה"ר דוקא בשחיטה ולא במיתת 
אחרת כמו שריפה או הרג בסייף, ומהו ענין השחיטה דווקא !. 


ואולם הנה כח היצה"ר באדם תלוי ביחוד לפי מזנדרמו, מי שמזנו חם ביותר יצרו גדול 
ביותר, כי העין רואה והלב חומד והדם מתגעש, והרם החם והרותח לא 'חשה ולא ישקוט, 
יכה נלים זועפים , בכל רמ"ח אבריו ושס"ה נידיו, ובמהירות הבזק תת?הט התשוקה בכל 
עצמותיו, כמו ע"י איזה זרם אלקטרי נמרץ, ומי הוא אמנם המניע הנדול של כל פעולות הדם 
האלה, הלא הם כלי-הנשימה החוזרים , אשר כמהו, ככל בעה"ח נוטים הם לתאוות מתאוות טונות , 
ע"י זרמי הדם"והאויר הנמרצים , אולם בהפסק כח הדם מלהשפיע עוד על האדם בעלמא רעתיר 
לאתאחדתא , בהיות כי מקור חייו ‏ יהיו מבפנים , כי אז כמו ישחט היצה"ר, כלומר, ישפך 
ממנו הדם הפורה ראש ולענה, כח פעולת-הדם תחדל והאדם לא יחטא עוד לעולמים !... 


והנה אחרי אשר זכו ישראל בהר סיני, והעם כלו עטרו את המלך בעטרת-תפארת של 
בעשה ונשמע" שהוא התכללות הנבורה והחסר לתפארת , כי ,נעשה" הוא בחינת ,גבורה" כי 
נבורה יהירה דרוש לאדם לכוף את כל מינידהיצר שלו , ולעמוד בפני כל נסיונות החיים הקשים , 
ואולם ,נשמע" הוא ,הסר", הבנת הדברים על בורים, ער שמזה הגיעה עטרה למלך, וע"כ 
לעומתם נתערו ונשקו זו לזו , נם רזי זווגי המדות העליונות,לעטר גם לכל אחד מישראל בעטרה 
מיוחדת שנהנה להם ע"י מלאכים מיוחדים לכך . כלומר, מנויה וגמורה היתה בסור ההשגחה 
העליונה , ?הביא את תיקון-החיים היותר. יקר , ולהסיר מר-המות מישראל , וע'כ איפא באה כל 
התכונה ההיא במעמד הרדסיני להוציא לפעולות-דידים, את כל המצב החדש של תיקון החיים 
החרשים הנצחיים , ולהביאו תיכף לשלמות-תעודתו היצירתית . וכל המאמרים הנפלאים והסותרים 
של האנדה, הם כלם מקושרים ומשולבים זה בזה באמת, כי כל אחד משלים ומסייע לחבירו, 
להאר. בוה את התפתחותם הטבעית של הנפלאות החדשות האלה, ולתת לנו מושגדנאמן 
מטיב"היצירה לעולםדהבא , היצירה האנושית הנצחית אשר לא תננע עוד לעולם , והוא, רהנה 
בל ההר היה בוער באש, ועשן נדול התאבך ממנו, הרבור היה של אש , והיו הרברים גחתכין 

הי 
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מפי הגבורה בדמות לשונות של אש, מוחשיים לעיני כל, עד שאמרו חכז"ל ,הדבור עצמו היה 
מחזר על כל אחר מישרא% ואומר ! מקבלני אתה עליך"! כל הסב יבה היתה מלאה אשדה' 
הנדולה, קול ה' חוצב להבות אש, הא ויר ה ש בעי, או נאמר כי ברח לנמרי , כטבע האויר 
הבורח מפני האש, או עכ"פ לא היה ראוי עוד לתעודתו לנשימה , כי העשן שהיה מהמר ועולה 
בכל הסביבה, בעשן-הכבשן האבוך, השחיתהו באדים קיטורים עד להחניק , עד אשר באופן 
כזה , חרלו כלי הנשימה של הארם, של כל המחנה, שהיתה באותו מעמר, לעבוד את פעולתם 
הטבעית התמידית של נשימת-האויר החוזר . 

ע'כ יאמר ריב"?, כי על כל דבור ודבור יצאה נשמתן של ישראל, כי בשעה שהרבור 
יצא מפי הנבורה , ולשונות-הא?: הנפלאים האלח, היו מלחכים את כל האויר סביבותיהם כרגע , 
וכל אדם שבאותו טעמר היה נשאר מבלי אויר לנשימה, כי אז יצאה נשמתן , כלומר, הנשימה 
הטבעית חדלה , וממילא חדלו לחיות עוד, ע"פ הכחות הטבעיים-הקורמים של כלי-הנשימה הנפגשים 
רגע , רנע , באויר מחולף ומחודש , תמורה נמרצה הגיעה הפעם פהאום לכל חיי-האדם , פעולת 
האויר חדלה ,-- לא! לא היה צורך עוד באויר , אין צורך עור לנשום ולשאוף אויר, חיים וקייטים 
רשנים ורעננים נשארו נם מבלידאויר, ב' מלאכים חדשים , כחות רוחניות חרשים, נתוספו הפעם 
לאדם, התמזגותה של הנפש החיונית בכל אברי הגוף חדלה, תכונת-התיים הקודטים עברה, 
הרכבה חדשה נעשה בקרב יצירת האדם , הנשמה החיונית נם היא , כהנפש המשכלת בחרה לה את 
מקומה בתוך אחד-המקומות של הגוף ומשם להשפיע אה השפעתה, בשפע חיים וקיום ‏ לכל 
פֶלַגות-הנוף , הנפיחה והנשימה הקודמת חדלו להם לגמרי, תקופת חיים חדשים הניעה לו להאדם , 
תקופת-הנצח וההוד, זהו פירוש הזונאות-החגורות שהמלאכים הלבישו אותם, כי הנה פעולת 
החנור הוא, להדכיק היטב את הבנדים אל הגוף, והנה הנוף הוא מלבושה של הנשמה, וככל 
מלביש הנפשט, כן היה תדיר הגוף מתפשט מעל הנשמה, והגוף-המלבוש היה שב אל העפר. 
ואולם כל זה היהה תכונת החיים הקודמת , המתמזנת בכל הגוף , אשר לרנלה מוכרח גם הכליון 
לבא, ואולם עתה בהתחולל עליהם כח פנימי חדש, אשר מרחוק כנפש-השכל, תשפיע תדיר 
חיים והתחדשות , כי אז היה כבר הגוף וחייו בטוחים ערי-עד , כמו חגור היה בחגורות-עז של 
נצחיות אל הנשמה , חרות גמורה השינו להם , חרות ממלאך-המות , כי באין צורך להם לעבוד 
עוד את מלאכתדהאויר , נעשה מהפכה שלמה בכל חיי הנוף וארחות תכונותיו, זרמי-הרם המפכים 
ופועלים תדיר בכל הגוף, נעשו יותר שוקטים ויותר נחים , הבחנתו השכלית של האדם נעשה 
ממילא , יותר עמוקה ויותר צלולה, כי בהיותה בלתי-משוחדה עוד מתאוות הגוף הלוהטות , נעשה 
הכל בה-זקוק , כה"צח , ער אשר הכל נעשה אך ע"פ עצת הנפש המשכלת אשר תשב לכסא 
בכל חיי האדם והתרבות ; 

והנה , ידוע , כי מחנה ישראל היתה י"ב מיל, הדבור של הקב"ה שחזר על כל המחנה, 
לחך איפא , נם את האויר סביבותיו על י"ב מיל, וע'כ יספר לנו האלהי ריב"ל במאמרו השני, 
כי על כל דבור ודבור שיצא מעי הקב"ה היו חוזרין לאחוריהם י"ב מיל, מקום אשר האש 
הנדולה לא היה מגיע שם, כי אז אפשר היה להם, שוב , לחדש להם את פעולת כלידהנשימה 
ולהתענג מחדש על שאיפות האויר חליפות, כמקדם, נעימה וחביבה היתה עליהם , פעולת 
מכונת-הנשימה , הקודמת, כי לא הבינו עוד אל פעולות-אל הגדולות והנפלאות , ולא השכילו 
עוד לתמורה החדשה שהניעה להם לחייהם , וע"כ היו חוזרים מדי פעם בפעם לאחוריהם , מקום 
שם לא היה כ"כ האש והעשן הגדול, ואולם, הכנה האלהית שהיתה אחרת , ובכונההתחלה 
ראתה להֶתֶם את האויר, ומכ"ז להשאירם חיים וקיימים גם בלי-אויר, וע"כ באו המלאכים 
לְבַרָדר אוהם ולהחזירם למקומם הראשון להוכיחם ולהראותם, כי אך לשוא הם מתתננים אל 
משה ! ,רבר אתה עמנו ואל ידבר האלהים עמנו פן נמות" לא ! לארתמותו , אפשר לכם להתקיים 
ג מבלי שאיפת האויר, הדבור של הקב"ה אינו מסוכן כלל לחייכם , הנשימה הטבעית חרלה 

אמגם 
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אמנם, אבל שלמים וקיימים תהיו בכל רְמ"ח אבריכם, נם במקום שאין אויר לנשימה, ,מלכי 
צבאות ידדון ידרון" מלאכי ה' מחזירים אותם לתחומם, מוכיחים להם את סוד חייההנצח הנכון 
להם מעתה ועד עולם , וזאת השיב להם מרע"ה : ,אל תראו כי לבעבור נסות אתכם בא האלהים" 
כי הנה ידוע מאמרם ז"ל, כי עד שלא ברא הקב"ה את עולמו, ברא עולמות והחריבן, ברא 
עולמות והחריבן, בתור נסיונות ובחינות קודמות , אי-לזאת עושה הקב"ה את כל הנסים האלה, 
מה שהוא משמש כבר בתור נסיון ובחינה קימת להתעצמות והתגשמות כחת החיים החדשים 
של חייההנצח לעולמים, ע'י חדלון כחדהאויר הקודם והשפעתו התמידית על האדם, מה 
שנכון היה כבר משעת מתן תורה ואילך , לולא גרם החטא. 

אלה המה ב' המלאכים שמסרו 5כל אחד מישראל עטרה וזין , ממרום שלח קרני-אור 
חדשים בעצמותם היצירתית , אין צורך עוד לינק את השפע החיוני מן האדמה העפרורית ע"י 
אמצעות-האויר וכלי הנשימה, ממרום שופע האדם להוכו את שפעדחייו, הנפש החיונית כהנפש 
המשכלת נם שניהן , חבוים וטמירים , מובדלים ומופרשים מכל אברי הנוף, וממרום הם שולחים 
להם שפע של חיים, אור, ושכל, לכל צרכי-האדם המרובים והשונים , 

אכן זהו %א רק ,עטרה" עטרת-תפארת להאדם המחודש, שהתחדש והתעטר בה בשעת 
מתן תורה, זה הי' נם זין נפלא ננד האויב האנושי, זין גפלא נגד מלאך-המות , כלי-נשק חדש 
להשהחרר לעולם מקללה-המות הארורה1.. .> וייצר ה' אלהים את האדם, ב' יצירות, יצירה 
בעוה"ז , ויצירה לעוה"ב , (רכס פ' יל), זהו איפא תכנית-היצירה לעוה"ב , הזין-הטמיר , שנמסר 
לאדם בשעת מתן-תורה , נגד החדלון הטבעי, האפשרות החרשה להשאר חיים ורעננים לא ע"י 
כלי הנשימה הקודמים , אלא ע"י כח-היוני טמיר אהר, המסתתר ומתבדל מכל הנוף , כהסתתרות 
הנפש המשכלת הרואה ואינה נראה, אלה הם המתנות האנושיות החרשותה שנתנו לישראל, 
בהתכללות המדות העליונות, במעמד הרדסיני! 

אולם , מסיים המדרש, ,ראו עצה שיעץ הקביה ומיד קלקלו שנאמר ותפרעו כל עצתי" 
דהנה הרבה מבני ישראל לא הורנלו עדיין כלל, לכל המצב הטבעי החדש הזה, הרבה בכרוי 
את תכונת החיים ע"פ הכלים הקודמים של הנשימה והאויר , ממקור החיים החדשים , הנוסד ביחור 
ע"פ כה-היוני מיוחד, הנבדל מכל הגוף ומשפיע אך מרחוק, מפני שתכונת החיים הקודמים 
מדנישים ומ נע ימים את הנאת הגוף הזולל , יָתם הדם , ותתלהטנה הרגשות , ותתעמקנה 
ההנאות הנופניות הנעימות , תתעמקנה ותזרקפנה כאחר! נבקש נא את חחיים חגדולים ההם אף 
כי הם נוררים אחריהם אח"כ חדלון ומיתה, אמרו רבים מקרב ההמו, אז הופרעה העצה של 
חקב"ה, ומיד קלקלו!... 

אמר להם הקב"ה וכו" אני אמרתי אלהים אתם ובני עליון כלכם כמלאכים שאין מתים, 
ובקשתם אחרי הגדולה למות , כי בברחם, או בחזרם לאחוריהם,י"ב מיל כפעם בפעם , לחפש 
שם אויר לנשום, הוכיחו בזה כי הם מבכרים את חיי האויר הטבעי על חיי הנצח החרשים 
האלה, ומה גם בעשותם אח'כ את העגל, שהראו בזה נכונה כי טובה יהם שעה אהת ש* 
הנאת הגוף וענוּגו, מכל חיי-הנצח הנכון להם , אכן כאדם תמותון וכו' חבלתם עצמיכם כארם וכו'י 


זהו אשר חזינו 5נו, בעהי"ת , בביאור כל ,המאמרים והחזיונות" האלהיים האלה, ובמאמרנו 
,מביח לפרוכת" הארכנו עור יעו"ש. 


פרק ד'. בְּשָמִים. 


נשאר לנו עוד לבאר בזה, את מאמרו האחרון של, ריב"ל, ע"ר, הבשמים . 
,עורי צפון, וּבאי תִימֶן, הָפִּיחינָנִי, יזְלוּ בְשָמִיו",1... 
והרעיון הכלול בזה, הוא, דהנה כשארם נכנם א% גן עצי בשמים, מקום ריהות ‏ יקרות 
ונפלאוה ממלאים את כל האויר רמבושם להפליא , האדם מריח את ריח הבשמים ה 
עליה 


- 


קד תועפת | נשמת פורחות , מאמר רביעי | ראם 


עליהם לאין שובע, הוא מריח וחוזר ומריח, מתענג וחוזר וטתענג, אבל סוף כל סוף אחרי 
שעות-מספר, הוא מתרנל נם אל זה, חק-עולם הוא לטבע כלה, להת כת לההרנל התמידי 
להשקיע את אש ההתלהבות הראשונה, ההרנל נעשה לטבע שני, והאדם ?א יחוש עור את 
העדן והנעם שברבר שהרניש לראשונה. 

ואולם, נם אותו האדם עצמו שהורנ?ל כבר אל המצב, ושחדל כבר מהתענג עוד על הבשמים, 
הנה בשתבאנה הרוחות השונות להרנין את עצי-הנן ולהניעם לכל רוח, כי אז תשוב נפש האדם 
להתענג , ריחות הנן מתעוררים ומזלפים ע"י הרוה שוב, זילום של ריחות חרשים, והאדם 
מתחרש , וטמריח שוב , ריח של בשמים חרשים . 

ע"כ תתחנן הכנסיה אל דודה העליון , הנה נני, נן-התורה והלאום , עם כל בשמיו היקרים , 
נכפרים עם נרדים, קנהוקנטון, מר ואהלוה, שכל אלה הם בָּנויים לכחות הרוחניות 
הנפלאות , ולסנולות המוסריות היקרות של העם הנבחר והמקודש !% הגן הנפלא רזה כמו חדל עור 
מהיות, חרל להריח , לבשם, כמו נשכח מלב, רבש"ע, הנה עוד במעמר הר סיני , כמו נטל עלינו 
התפקיד לחיות בלי-אויר, וע"כ אנו חיים היום כבר כמעט מבלי אור ואויר, הנה משלתנו אמנם 
לדנים שבים, כמ"ש ,וידנו לרב בקרב הארץ" וכאשר הדנים מתפרנסים לא מן האויר הרגיל , כך 
נם אנחנו חיים אנו בארצות-פזורינו בצער ודוחק באין עור אויר לנשימה, אבל רבש"ע, הדנים 
שבים כל זמן שמזקינין נבורה מסתוספת בהם, אבל אנחנו, בניך , בני-בחוניך , כח, אין, בנו 
עוד , מקצרדרוח , רבש"ע מעט-אויר ?נשימה , השב-רוח תנה נא לנו, תבאנה נא הרוחות , תביאנה 
נא מעט אויר להשיב נפש, תנשבנה הרוחות, תתעוררנה הפגולות , תזלפנה הריחות , יזלו 
הבשמים !,. רבש"ע! הנה שפלות הנלות, הסרון פרנסה, הקפיאו את הלבבות של העם, ואין 
הסגולות הישרא?ית מתבשמות עור, כי ע"כ העצה היעוצה לזה לעורר את עצי הנן ע"י רוחות 
טובות , עורי צפון, צפון הוא סטל העושר והכלכלה כמ"ש הרוצה ?העשיר יצפין, ותימן הוא 
סמל החכמה והכשרון הרוחני כמ"ש הרוצה לחכים ידרים , עורי צפון ובאי היטן, יפוח נא הגן 
הישראלי, יזלפוהו נא רוחות טובות, כרוחות הצפון והתימן, ואז, יזלו בשטיו!... התכונות 
הלאומיות הנדולות, הכשרונות הנפלאים והמצוינים שבנן העם הנדול, יתעוררו, שוב, לזלף 
וליבשם את כל העולם!... 

והנה האלהי ריב*ל ע"ה, בחפצו לתאר את העונג הרוחני הנפלא, שהיה לצריקים במעמר 
הנבחר והמקודש , וביחוד , כחפצו להרגיש את התמדת-העונג ורעננות-העדן , כחדשות, שזה אך 
עתה נתנלו, מבלי תת לשליטת-ההרנל להפיג את אש הנאתם-הרוחנית גם אחרי השיגם, את 
הרשמים הראשונים למדי, ולבלי לקוץ בה, אף אחרי שבעם, וע'כ הוא אומר: ,כי על כ% 
דבור ודבור נתמלא העולם בשמים" כל דבור היה, לבשמים-חרשים בפני עצמם, השנות רוחניות 
חדשות , אשר העמיק לחדש, את זיוההנאתם הרוחנית , ?אין קץ ואין תכלית . 

וע'ז פריך הנמרא: וכיון שמדבור ראשון נתמלא, דבור שני להיכן אזל1, ומשני: 
הקב*ה, הוציא רוח מאוצרותיו, והיה מעביר ראשון ראשון, כלומר, כמו היו ההשנות הראשונות 
עוברים , כך היה להם הדברים , ששמעו להלן, כבשמים חרשים , השנות חדשות , תענונים חרשים , 
שלא שלטה עליהם עדיין , רוח ההרגל הקר, ומהו טיב הבשמים האלה 1 ע"ז הוא מציין , בדברי 
המשורר , ,שפתותין שושנים נוטפות מר עובך" כי זהו איפא כחההשפתים , הוא כחדהפה , לעורר 
כפעם בפעם, ברקים חדשים, מזהר החכמה העליונה, קרני-אור חדשים, בשמים חדשים, אשר 
זהו כח-התורה, החביבה תמיד על לומדיה, מפני שתמיד מרגישים בה אורות חדשים, גלויים 
חדשים , וטעמים חרשים, אשר לא נתראו ולא הורנשו עוד בראשונה. 

לאחרונה נסיים בדברי הספרי על הפסוק ,ואשר חרב נאוהך" (דכריס 3) אמך הקביה למשה 
עתיד אני ליתן להם לישראל אוהו זין שנוטל מהם בחורב , בשבועה נשבעתי, וכו", זהו איפא 
חרב-הנאוה שלנו, ננד האויב הטבעי היותר נורא, וכמאמרם (כת פה ,) אך"5 עתיר הקב"ה להחזירן לנר, 
וכמהרה גזכה להבשמים החרשים , העשרה והזין, הקרש והמקדש, בעלמא דעהיד לאתאחרתא. אמן. 
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מי זאת עולה מן המדכר מתרפקת על דודה אר"י שהיא 
מנחת פרקי תורה,ופרקי מלכות לעתיךד לבא, (שסט"ל). 


פרק א'. הטוב וְהָרַע. 


ָכְרְנוּ לַחנים, מָלָף הֶפץ בְּחַיִים. וְכֶתְכְוּ בְּבָּר הַחִיִים . לְמזנֶף אֶהִים חַיִים . 


בדרושנו זה אשר נבאר בו בעהי"ת, את עבודת כה"ג ביום הכפורים. ואת תעודתה בקדש , 
עלינו להקדים בזה את מאמרם ז"ל (ינק"ר כסס פסיקת5 כרפטות) וז"? ; ויורא אלהים את האור כי 
מוב, מלמד שצפה הקב"ה באורו של משיח ובמעשיו קודם שנברא העולם וגנזו למשיח 
ולדורו תחת כסא הכבוד שלו, אמר שטן לפני הקביה: רבש"ע אור שנגנז תחת כסא 
הכבוד שלך למי ? א"ל למי שעתיד להחזירך , ולהכלימך בבשת"פנים : א"ל רבש"ע הראהו 
לי א"ל בא וראה אותו, וכיון שראהו, מיד נזרעזע ונפל על פניו: אמר בודאי זהו משיח 
שעתיד לי ולרשעים בנהינום שנאמר בלע המות לנצח ומחה הי רמעה מעל כל פנים וחרפת 
עמו יסיר מעל כל הארץ ע'"כ. 

והנה מה שנכבד לנוּ בכאן לדעת הוא, מאין הגיע 15 לשטן לדעת כי בהאור הזה שנננז 
צפונה בו לוסף הרבה, עד כי התחיל לבא בשאלות לפני הקב"ה ולשאול רבש"ע ,אור שנננז 
תחת כסא כבורך למי" ?? הלא בטח מפתמא , הרגיש בזה השטן רְבַר-מָה גשגב הנוגע לו, מראש, 
באשר התחיל לחקור ולדרוש אודת-הענין, וכי כלום מה איכפת לו ולמעשיו של הקב*ה, אם אין 
הדבר נונע %ו1 למה ראה את האור הננוז ולא ראה למשיח, עד שהקב"ה הראהו לו, וכי מי 
העיר אותו על ,אור הגנוז" יותר מעל משיח1 ואם את משיח לא ראה עדיין, איך ראה כבר 
את אור הננוּז עד שנכנם בשאלות וחשבונות לפני הקב"ה , בשאלות למי1 למה1 וכי כלום אכפת 
לך לדעת ! בהדי כבשי דרחמנא למה לך, אם אין הדבר נונע לךְ1 ואם אמנם הרניש כבר 
מתחלה , כי הענין נונע ל1, וע"כ נכנס בטענות לפני הקב"ה, א"כ מאין הניעה לו ההרנשה הזאה ! 


שנית, הנח לנו בכאן מקום, להעיר בכלל על דברי הנביא, שאמר, ,וחרפת עמו יסיר 
מעל כל הארץ", כי הנה איך שתהי' חרפה עמינו חרפה, בנלות, בצרות , בהעקות , בהנבלות 
ובנדודים , הנה אין הענין הזה נוגע כלל אל ,בלע המות לנצח" מה שהנביא הסמיכם יחר, כמו 
נלושו מעיסה אחת 1 ואיזה חרפה עשה עמינו לכל הארץ, מה שהנביא מבטיח בשם-ה/ כי אז יסיר 
את החרפה הזאת 1 איזה חרפה ואיזה הסרה ! וכי כלום חרפה, עטה עס ישראל על הארץ, או 
כבוד והדר עטה עליה 1 ואיך הם נאחזים עניניההכתוב אחד באחד לעשותם לאחדים 1 ואם הכונה 
היא כי חרפת העם של צרותיו ונדודיו יסיר אַז, א"כ הל'ל וחרפת-עמו יסיר ממנו, ממנו גופא , 
מאי מעל כל הארץ !ז 

ואולם בטרם נבאר עוד את שרש-הרנשתו וידיטתו של השטן בפעם הזאת בפרט ודברי 

הנביא 


קו תועפת מבית לפרכת , מאמר חטישי | רְאם | 


הנביא הסתוטים בכלל , נעמוד נא מתחלה על כתובים אחרים , שבסרר-היום בפרשת יום-חנפורים , 
שתוה"ק הזהירה עליהם (ויקרף פו) לאמר ו וְלָקַח מלא הַמַחְתָה נַחָלִידאָש מָעַל הִמזְבָּת לפנו 
י, נמלא חִפְנָיו קְטרֶת סמִים דקה, וְהָבִיא מָבִּית לפַבָת ; נָתן אֶת הַקפרֶת עַל האש 
לפני וי , ובסה שנן הַקְטרֶת אֶת הַבְּפרֶת אשֶר עַל הָעָדוּת ולא יָמוּת , 


הכתובים האחדים האלה המה פלאים אשר נתנו לדרוש, הנה בכל עבורת היום הקרוש, 
בהזאות דם הפר ודם השעיר שהיו נעשה לפנים מבית לפרכת, וכדומה, הכל ככתוב, בפדר 
היום , בכל העבורות האלה לא הזהירה תורה בעונש מיתה ולמה נשתנתה עבודת הקטרת שעליה 
החמירה תורה להזהיר בולא ימות 1 ולא עוד אלא שנם להלכה ברמב"ם בהלכות עבודת יוה" 
(פרק ד' סנכס *) לא נקטינן כלל הכי , ומיתה מאן דכר שמה ? הרמב"ם כותב בלשונו הזהב ,ומטתין 
שם עד שיתמלא הבית עשן ויצא" ולא הזכיר כלל מיתה, ודרשת הכז"ל מזה ,שאם חפר אחר 
מסממניה חייב מיתה" אינו ענין לכאן בפרשה זו של עבודת יוה"כ , והי' לו לבאר את הענין הזה 
במק"א בנידון עשית הקטרת , 


ולא עוד אלא שחכז"ל במדרש (תסופף תנוס) מפרשים כאן את המקרא כפשוטו כמשמעו, 
שאם לא תצליח ח"ו עבודת הקטרת הוא מת, וז"ל. בשעה שהיה כהיג נוטל את הקטרת 
באותה מחתה ביוה"כ , ונכנס לפני ולפנים (בבית קדשי הקדשים שכן כתיב (ייקה פו) ולקח 
מלא המחתה גהלי-אש מה כתיב שם ונתן את הקטרת על האש לפני-ה', מהו וכסה לשון 
מחילה ‏ כענין שנאמר (פיליס פ%) כסית כל חטאתם סלה, וכשהיה עגן הקטרת מתמר ועולה 
ופונה למעלה כאשכול היה יודע שנתכפרו עונותיהם של ישראל | שנאמר (5ל"< %') אשכול 
הכופר דודי לי, אם נעשה כאשכול ענן הקטרת והיה מתמר ועולה היה יודע שנתכפרו 

שנתקבל מעשיו, שנאמר (ויקר5 פ!) וכסה עגן [ן הקטרת את הכפרו! אשר על העדות ולא 
ימות נמצאת אומר שכה"ג וכל ישראל מרתתין בש = שבה"ג נכנם לפני ולפנים שאם לא 
כסה ענן הקטרת היה יודע שהוא מת, וכו", יעו"ש, א"כ עלינו להבין איפא, מהו כל החררה 
הנדולה הזאת לכה'ג ולכ5 ישראל, בעבודת הקטרת דווקא יותר משאר עבודות הפנימיות, בבית 
קדשי הקרשים 1 הלא יורעים אנחנו נאמנה מפי חכז"ל (תנסופ5 תנוס), שכל הקרבנות באים לצרכיהם 
של ישראל , כיצד 1 החטאת באה על ההטא והאשם כן, העולה באה על הרהור-הלב , השלמים 
אינם באים אלא לכפרה שאינה באה אלא על מצוות-עשה, אבל הקטרת אינה באה לא על החטא 
ולא על עון ולא על האשם אלא על השמחה כמ"ש שמן וקטרת ישמח לב (מטלי כזן', וא"כ כל 
החלחלה והפחד היו אפשריים אך במקום-הקרבנות שבאים על החטא, אבל בדבר שהוא לשמחה, 
לפחד מה זה עושה ?+ פחר ושמחה האין זה תרתי דסתרי אהדדי! ואם אמנם כלם היו מרתתין 
ונרעשים ונרנשים בשעה שהיה כה" נכנס לפני ולפנים עד שהי' יוצא בשלום, א'כ לשמחה 
מה זו עושה ? אחת משני אלה, אם פחד ואם שמחה, אבל שניהם כאחד , -- היתכן ? ובכלל עלינו 
להבין את פירושה ש5 שמחה זו, לאיזה שמחה הוא צריך בעת הרת-עולם כזו של יוה"כ ? וכי 
עת היא להשתעשע בשמהות 1 ומהו בכלל הוראת ,האשכול" שהזכיר המדרש, ולמה איפא היה 
צריך הענן לעלות כאשכול, מהו זאת הוראת האשכול ותכונתו? , 


ואולם עוד יותר עלינו להבין את הכתוב שבתורה נופא, באמרה: וכסה ענן הקטרת את 
הכפרת ,אשר על העדות" וכו', למה לה לפרט ולציין בבאן את מקום הכפרת, במלים מיותרים, 
,אשר על העדות" וכי כלום ה" כפרת אחרת במקדש, במה שאפשר לטעות לולא שפרשת 
חורה , האומנם 1 ולמה לא כהבה פ ,וכסה ענן הקטרת את הבית" כמו שאמת הדבר להלכה 
בפסקי הרמב'ם שכתב ,וממתין שם ער שיתמלא הבית עשן ויצא", א"כ למה הזכירה תורה 
את כל הענין בפנים כאלה, אם לא נהנו לדרוש 1 אם לא לוטה בזה כונות נשנבות לעילא ולעילא ! 


תועפת מבית לפרכת, מאמר חמישי | רְאם קז 


הנה לזאת כל ההערות והדקדוקים שהערנו בכאן, בדברי התורה ובדברי חכז"ל יןוליכונו 
בעהי"ת , אל מערכה נפלאה, בדרכי הבוי"ת בכלל ועבודת יוה"כ בפרט . 

ואולם מתחלה נקדים בזה עוד מאמר נפלא אחד לנושאדענינינו לרז"ל (ס"ר פי סלח) ותפרקו 
בל עצתי (יפלי %) באלפי אלפים ורבי רכבות של מלאכים ירדתי בשבילכם. והייתי מוסר 
לכל אחר ואחר מכם ב' מלאכים אחד חוגרו זיינו, ואחד נותן עטרה בראשו, מה עשה 
הקב"ה במתן תורה, הביא למלאך-המות , אמר לו כל העולם ברשותך, חוץ מאומה זו 
שבחרתי לי, אמר ר' אליעזר בגו של ריוה'ג, אמר מלאך המות לפני הקב"ה, על חנם 
נבראתי בעולם אמר לו הקב"ה, בראתי אותך שתהא משכל באומות העולם חוץ מאומה זו 
שאין לך רשות עליה, ראה עצה שיעץ הקב"ה עליהם שיהיו חיים וקיימים, שנאמר ואתם 
הדבקים וכו וכן הוא אומר והמכתב מכתב אלהים חרות על הלוחות מהו חרות , רבי יהודא 
אומר חרות מן המלכיות ורבי נחמיא אומר חרות ממלאך-המות וכו' אמר להם הקב"ה אני 
אמרתי אלהים אתם ובני עליון כלכם ,כמלאכי השרת שהם חיים וקיימים אכן כאדם תמותון 
הוי ותפרעו כל עצתי, ע"כ. 

נפלא הוא המאמר הזה בצורתו, ונפלא הוא עוד יותר בתכנו , 

ראשונה, מענין אותנו לדעת, במאי קא מפלני! פלונתא כזה מצינו גם בדחז*ל, במקום 
אחר (ע" 5',) דדעה רבי יוסי שם,דלא קבלו ישראל את ההורה, אלא שלא ישלוט בהם 
מלאך-המות , ודעת אחרים הוא לחרות ממלכיות , א"כ דרוש ראשונה להתבונן, במאי. פליני כל 
הני רבוותא ז'"ל ? ובאיזה פנים פליגי הני דסבירא להו, רחרות אינו אלא מן המלכיות , אחרי 
אשר אפשר להגדיל את הנם, של קבלת-התורה ולהאדיר את התכונה, א"כ באיזה אופן באים 
הני רבוותא להקטין את הנס ולהמעיט את הדמות ? ואחרי אשר ר"א בנו של ריוה"ג בא ומבאר 
את כל הויכוח שהי' בין הקב"ה עם השטן. שהלז צעק ; 5חנם נבראתי בעולם 1 בא אח'"כ רבי 
יהודה ומכחיש את כל העסק הלז, ואומר, להר"מ, ויכוח כזהוכזה , לא היה כלל בין השטן 
> להקב"ה , החרות לא היה אלא הרות מהמלכיות--מאין לו דברים כאלה, המקטינים את ערך 
קבלת התורה 1 

שנית עלינו להתבונן נם לדעה מ"ד דס"ל דחרות היה ממלאך-המות , א"כ איזה דין ודברים 
היה בכאן בין השטן להקב"ה , רהשטן צעק לחנם נבראתי בעולם ? וכי כלום לא הבין כי כל 
החנינה של החרות הזאת לא היתה אלא לישראל מקבלי-התורה , ומאי סלקא דעתיה דשטן 
האומנם אם ישראל יקבלו את ההזרה , יאכלו את פריה גם אומות אחרות 1 וכי כלום אם ישרא5 
יהיו בני-חורין ממנו, כבר בטלה כל עבודתו בעולם ? ולאידך גיסא דרוש להבין גם את תשובהו 
של הקב"ה להרניעהו, : ,כל האומות הם ברשותך חוץ מאומה זו", התינח במקום שהמיתה 
היא בלתי-טבעית ר"ל, במקום שאפשר לחשוד את מלאך-המות כי ידו היתה בכל המעל הזה, 
כי אז אפשר לעשות הבדלה בין ישראל לשאר אומות, ולאמר לו לבלי לשכל בישראל, אבל 
בזמן שהמיתה המנעת לאדם, היא מחמת הזקנה ואפיסת-הכחות, שהיא כמעט הופעה טבעית 
רנילה, א"כ מאי שייך בזה הבדלת ישראל משאר האומות! ואם נאמר, כי כל זה היה על 
דרך-הנס, איך באים הני רבוותא דפליגי ומכחישים את הרבר הלא בנסים הכל אפשר% ולמה 
ם"ל דחרות לא הי' אלא ממלכיות, מאין יוכיחו לנו זאת ? או אינו החרות היתה ממלאך-המות , 
דשאר מיני-חרות נכללים בזה ממילא , וכדאיתא במס' עבודה זרה ? (ל',). גם הלשון ותפרעו 
כל עצתי, בלתי-מדויק לכאורה , כי למה יכנה דבר גדול כזה שהיתה לחדשה מפתיעה בארץ אך 
בשם ,עצה" לבד ? (ויעוין כזה כַסמרגו ,גסמות פורקות") , 


פרק ב'. האור הגנוז 
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לחשך , שכל זמן שיצה"ר בעולם, אופל וצלמות בעולם, דכתיב אבן אופל וצלמות (פפ <ק) 
געקר יצה'ר מן העולם אין אופל וצלמות בעולם (יכל פקן) ע"כ, 

אינני יודע, חביבי הקורא, אם נבא ונגשאל לצעירי פאריז העליזה, האם מרנישים הם 
אופל וחשך בעולם ! מה ישיבונו על זה! אבל, כמדומני, כי תשובה אחרת לא תוכל להיות 
בפיהם , ובפי כל איש פיקח, שעינים לו לראות, כי אכן אור הוא העולם, אור ולא חשך, 
היום הוא בודאי כלו אור, ואפילו הלילה הוא ג"כ, בימינו, כלו אור, אור האלקטרון היקר , 
מפיץ אור-יקרות , בכל סביבוהיו, ורבותינו בעלי המדרש מהליטים , שאופל וצלמות בעולם, היתכן 1 

אמנם יורע אני, כי יש לבע"ר מקום לחלוק', ולאמר, כי הכונה בכאן הוא ביחוד, על דְבַר 
הְאפילה המוסרית , הבאה לרגלי היצה"ר, וכמו שבארנו זה במק"א, אבל באמת יש לגו להוכית 
בזה, בכמה ראיות נכונות, וכאשר יתברר אי"ה דעתנו, בהמשך הדברים והפרקים הבאים, 
כי אכן הפעם כוונו חז"ל פשוט, על ראפילה המוחשית הפשוטה , שעליה דבר איוב הפעס במשאו' 
ועל האפילה המוחשית הזאת , בארו חכז"ל ברוח קדשם, כי האפילה המוחשית הזאת , השוררת 
כעה בעולם, הוא הכל לרנלי היצה"ר, שכל זמן שיצה"ר בעולם, אופל וצלמות בעולם, א"כ 
איפא , חובה עלינו , להבין את דחז"ל אלד, הקוראים, פשטוני ודרשוני | 

ואולם אם נתבונן, אך מעט, נראה, כי הענין נכון מאד, צודקים וישרים הם, רעת 
הכז"ל למאד , ולא על האפילה המוסרית , דבר איוב הפעם , במה שישנם כמה מקראות וענינים 
אחרים , המדברים נידון זה, באופן יותר ברור, אלא ביחוד על האפילה הפשוטה, שאכן אך 
היא , אך האפילה, תשור בעולם, אפילה ולא אורה, כאשר נבאר בעהי"ה והוא. 


אם נבא למשל, לאדם השוכן במערה, תחת האדמה, כקום שם לא יניעו קרני-השמש 
הבהירים , ורק אור-הנר, יפיץ שם אורו, גם ביום , היתכן , למשל, לאמר, כי האדם הזה שרוי 
באורה, ולא באפילה 1 הנר מאיר 15 אמנם, אבל ננסה נא להסיר לרנע, את הנר, הלא חשך 
ישופנו. א"כ איפא, האפילה היא העקרית והיותר טבעית שבכאן, ואור"הנר, אינו אלא 
תיקון-מלאכתי קצת, שבכל רנע ורנע אפשר להסירו ולהעבירו . 

והנה נם בשעה שהארץ מוארת באור השמש, הנה לא כל המקומות מוארות הימנה בשָוָה, 
ובשעה שחצי הכדור הלזה מואר באור השמש, יהי חצי הכדור השני מאופ? ומכופה חשך 
ישנן ארצות הקרובות אל קו-המשוה וישנן ארצות רחוקות מקו-המשוה, וכ"ז מדוע 1?מ. יחי חילוק 
והבדל כזה בין, ארץ לארץ, ובין מקום למקום, ובין זמן לזמןז לפי שכל הבריאה כָּלַה, 
אינה אלא כטרקלין נדול בעל חדרים שונים , אשר אישון לילה ואפילה , שורר בו תמיד , ואולם 
בשעוברים בטרקלין-האפל הזה, עם פנם בידינו, והולכים בו מחדר לחדר, כי אז כמובן , אותו 
החדר ואותו המקום המקורב ביותר אל, ,פנס-האור" העובר, אותו החדר ואותו המקום מואר 
ביותר, וכשנעבור עם הפנס לחדר אחר כי אז יסתלק האור נם הוא מחדר הראשון שהיינו בו, 
ויעבור לחרר השני, השלישי, הרביעי והחמָשי, הכל כסדר, למקום, שנעבור, עם הפנס, שם 
חניע האורה ; 

הנה כחזיון הזה, אנו רואים נם היוס , באור-השמש המאיר 5עולם ; כל אורו העולמי , 
אינו אלצ+ כפנס המאיר ב?ילה, שכל כחו אינו, אלא למקום שנושאים אותו, ועוברים בו, שם 
הוא מאיר. כך הוא האור המניע לנו, שהוא, בשביל אחד מכוכבי-לכה אשר מדי סבבם 
במהלכם בשמים , הם מאירים אגב אורחא את כדור הארץ , ע"כ למקום שיגיע , שם יאיר באורו, 
ובשעה שהוא עובר ממקום למקום-אחר, ישופנו כאן החשך, כי החשך הוא באמת המצב 
הטבעי של העולם , וכל האור אינו אלא אור אחד הכוכבים דמתקריא שמש, כאמור, וע'כ הוא 
משמש חליפות ובשעה שכאן הוא אור הוא חשך במקום אחר, במקום שפנס האור עובר שם 
מניע האור, אבל האור האמתי, הטבעי, אין שייך בו כלל שקיעה או זריחה, ואי אפשר לגרשו 
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ון החדר כמו שאין לנרש את האויר, כי האור והאויר חם שני שותפים המשתתפים זה עם זת 
בטבע-תכונתם ויצירתם, שניהם הם דקים ורוחניים ביותר, ושניהם כמעט ‏ אינם תופסים 
שום מקוס . 

והנה כשם שלהאויר ישנה תכונת ההתפשטות וההתחררות , כלומר , שהאויר חודר ומתפשט 
לכל מקום בלית אתר דפנוי מניה, נסו נא לנרש את האויר מן הבית היצלח הדבר בידכם ! 
אתם יכולים להחליף את האְוִיר באויר אחר, נקי הימנו, אבל ?לנרשו אי-אפשר מפני שזאת היא 
עצמות-טבעו. לההפשט ולהתחרר לכל מקום , ולכל יצור, לכל החורים והסרקים , לכל המערות 
והבתים , אין האויר יודע שום הבדל בזמן, אין הוא יודע עתות יום ולילה , כהשכה כאורה, 
הכל שוה לפניו, בכל שעה ורנע הוא משפיע את השפעתו, טבלי הפונות , שוכב לו הארם על 
מטתו, ונושם לתוכו את האויר מבלי-הפסק , אי אפשר להפסיקו ואי אפשר ?גרשו, נם האור 
הטבעי, האמתי, צריך להיות כן, דומה הוא ממש בתכונתו א? האויר רעהו, הוא משמש בכל% 
המקומות בשוה בבת-אחת , בהיות גם לו טבע נאמנה, של ההתפשטות וההתחדרות לכל מקום ובכל 
זמן , באין שום אפשרות להחבא ממנו, ממלא את כל המקוטות והחדרים בבת אחהת ואינו צריך 
לשום-כיוע צדדי, ואולם למה איפא אנו רואים אצלינו שקיעה וזריחה, אור במקום זה וחש 
במקום אחר, השך במקום זה, ואור במקום אחר! למה אנו רואים את האפשרות להניף את 
הריסי-החלונות ולהחשיך את החדר בצהרים 1 לפי שבאטת, אנהנו שרוים בחשך והאור המניע 
לנו אינו, אלא האור הבלתי-טבעיי, האור של הפנס הסובב ברקיע, הוא השמש !... 

ואולם לכשתשאלני, א"כ , איפא הוא האור-האטתי, שעליו אמר הקב"ה ,יהי אור"! ע"ז אמרו 
חכז"ל שהאור הראשון הזה נברא אמנם , אבל ראה הקב"ה שאין העולם כדאי להשתמש בו מפני 
הרשעים ועמד וגנזו, או כמו שאמור בפסיקתא, נננז תחת כסא הכבור. 

וע"כ אנו אומרים ביוצר ! ,אורדעולם באוצר חיים אורות מאופל אמר ויהי* והוא כי 
בבאנו לברך להקב"ה בברכת-האור הננו .מוצאים לנכון לבאר ולהעיר בזה, כי לא על האור 
האמתי הננו מברכים בכאן, לא! ,אור עולם באוצרדחיים" האור הראשון הפשוט, האמתי, 
אשר דרכו לחדור בכל מקום ובכל זמן כהאויר, מבלי שום אחיזה באיזה דבר, האור היקר 
הזה נגנז איפא לנמרי שם באוצר חיים למעלה , מקום יש שם ננזי חיים (סנינס יג,) ואולם האור 
שאנחנו מברכים עליו הוא ,אורות מאפל אמר ויהי" בהוך האפילה רפשוטח הטבעית השוררת 
בעולם מתוך האפילה הזאת אטר ויהי אור, בהביאו את האור כמו ע'י פנסדאור מיוחד, ע"י 
אחד מכוכבי-לכת הסובבים בעולם בתור מאורי אור, וכמו שתקנו אנכה'ג ,על מאורי-אור 
שעשית יפארוך סלה" ,מאורי-אור" אב? לא האור בעצם, וכן אומר נם דהמע"ה בבאו לתאר 
את ערך נן-העדן אמר ! ירוין מדשן ביהך ונחל עדניך תשקם, ,כי עמך מקור חיים באורך 
נראה-"אור", כי האור שאנו משתמשים עכשיו, אינו אלא אור הכוכבים, אור השמש הסובב , 
אבל לא האור האמתי, מה שנמצא רק אז באורו יתברך ... 

והנה בזה נקל יהי" לנו להניע לתכונת מאמרם ז"ל (כ"ר פ' ג') שאל ריש בן יהוצרק את 
ר"ש בר נחמן, לפי ששמעתי עליך שאתה בעלר-הגדה, מהיכן נבראת האורה ? א"ל מלמד 
שנתעטף הקב"ה בה כשלמה,והבהיק מזיו הדרו, מסוף העולם עד סופו,. שנאמר עוטה 
אור בשלמה. 

והנה לכאורה, אם כל השקלא וטריא, היה ע'ר אורההשמש, ?א היה לו לשאול על 
האורה, ונם "מה קשה לו ביותר על האור יותר משאר הנבראים, שכָלם נבראו יש מאין 1 

ואולם האמת תורה דרכה, כי החקירה לא היתה על אור השמש שלנו, שהרי הרבה 
,כוכבים"מאירים" ישנם בכוכבי השמים, והרבה חשמלי-זהר ישנם ברקיע שנבראו במאמרו ית"ש 
אשר כלם מאירים בטבע עצמותם ובריאתם אור ולא חשך, וא"כ איזה שאלה היא על 
השמש דווקא 1 

ואולם 
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ואולם השאלה היא איפא על האור הקדמוני הנפלא, שהאורה עצמה, היתה כמין עצם 
מפשט בראשונה מבלי שום אחיזה נשטית, באיזה ,כוכב" או עצם אחר, כאור השלהבת בפתילה , 
אלא אור פשוט בתכלית-הפשטוה, מבלי שום כלים נושאים את האור, וע"כ השתוקקו ע"ז לרעת 
מהיכן ? יצירה רוחנית נפלאה כזאת שאין דומה לה בתולדות הבריאה כדאי לחקור עליה בפרק 
מיוחד מהיכן נבראה ! 

וע" הגיעה התשובה הנאמנה, מלמו- שנתעטף בה הקב"ה כשלמה והכהיק מזיו הדרו 
מסוף העולם עד פופו . כלומר האור האמתי הזה , חשך לא יחשיכהו, חלק אלה ממעל הוא, 
וכתולדה נאמנה מזיו הדרו יתברך הנצחי לעולם, החי וקים לעולם , הממלא כל עלמין וסובב 
כל עלמין כך הי' גם טבע האור הזה, שהי' בא על ידו, בכל המקימות בכל פינות התבל, 
בכל. קצוי ארץ, בכל כנפות העולם, בבת-אחת, מסוף העולם ועד סופו, באור כזה, לא שייך 
שקיעה או זריחה, אחרי שלא הי" אור פובב , כאורם של כל כוכב-לכת, אלא אור עומד הי 
וקים לעולמים . 

ובזה נבין בעהי"ת כתובים אחדים במעשה בראשית, באמרו שם במעשה יום הרביעי ! 
ויאמר אלהים יהי מאורות ברקיע השמים להבדיל בין היום ובין הלילה והיו לאותות 
ולמועדים ולימים ושנים ; והיו למאורות ברקיע השמים להאיר על הארץ ויהי כן! פלאים 
תחזנה עינינו בכאן , נתבונן ונראה נא ממנהגו של עולם, מה ירכוש לו בעל בית ראשונה ! 
את מה יבקש, קדם כל, אור, או שעוןז הקב"ה עשה את הבריאה, א"כ קדם כל, היה לו 
ליחד את מאורות-השמים , להאיר על הארץ, שהרי בלי אור החמה והלבנה,הי' השך על האריץ, 
ובחשך אי אפשר לחיות, ואח'כ הי' לו ליחד גם את פעולתם , בתור מוריההשעה והזמן , לאותות 
ולמועדים ולימים ולשנים, האם לא כן! ולמה ערב את הפרשיות, ועשה כאן את הטפלרעיקר 
ואת העיקר טפל ז 

ואולם העיקר הוא, כי באמת היתה לכתחילה תעודתם העקרית של ,השמש והירח" אך 
בתור מורי-הזמן , שכככבים מזהירים במרום, יבשרו תמיד את שעות היום, שעה ראשונה חמה 
במזרח, שעה אחרונה חמה במערב, וכן הירח יבשר את זמן הירחים והשנים אבל לתעודת 
האור לא הי' בהם שום צורך שהרי היה ככר האור הקדמון שנכרא עוד ביום ראשון במאמרו 
יתברך ,יהי אור" ! וכל תעודתם של המאורות ברקיע לא היתה איפא אלא להיוה למנדלים-רמים 
להורות את הימים והשנים , כי ע"כ ספרה תורה. את תעודתם זו העקרית להם ראשונה, ואולם , 
משראה הקב"ה, כי אה האורדהקדמון דרוש יהי' לננזו, אז הניע להם למאורות-הרקיע, במאמרו 
יתהברך תעורה כפולה; ,להאיר גם על הארץ" מה שנעשה כבר אח"כ, אבל כל זה הוא רק 
אור אנב-אורחאי, שבתור כוכב הולך לררכו, ממקום למקום , אנו מקבלים ממנו אנב-אורתא 
השפעת-אור, אבל לא אורדעקרי,,, וע"כ צרקו רבותינו ז"ל, שמשעה שננמר בסוד ההשנחה 
העליונה להצפין אור לישרים , מפני היצה"ר והרשעים שבעולם, ע"כ נעשה באטת פשוטו 
כמשמעו אופל וחשך בעולם, כי אכן השך, חשך, הוא העולם, חשך ולא אור. 

והנה בזה נבינה איפא, כתובים אחרים, גם בספר קהלת המתחיל: מה יתרון לאדם בכל 
עמלו שיעמול תחת השמש; דור הולך ודור בא והארץ לעולם עומדת ! וזרח השמש ובא 
השמש ואל מקומו שואף זורח הוא שם ; הולך אל דרום וסובב אל צפון, סובב מובב 
הולך הרוח ועל סביבותיו שב הרוח, ?הפסוקים אין לכאורה שום קשר ושייכות איש את 
רעהו , מתהילה הוא מתחיל על ,הארם והדורות" ואח"כ ,על השמש והרוח* באין להם שום 
חֶבור חד את אחד ‏ -- 

ואולם הרעיון הוא ישר ומפולש כל צרכו בעהי"ת, כי שלמה מתמרמר על כל מצב האדם 
והעולם שהוא נתון בו, מה יתרון לאדם בכל עמלו שיעמול, אם כל אלה הוא ערין 
תחתההשמש החהה מצב התשך הטבעי של העולם, שכל האור המניע לנו אינו אלא אור 


כ 
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אנב-אורחאיי, וע"כ שורר עדיין כל אותה התמורה כי דור הולך ורור בא אס נם הארץ לעולם 
עומדת, אבל מה יתרון בכל אלה ? וע"ז הוא מביא אח"כ ראי' נאמנה כי המצב הוא של חשך, 
והראי' וזרח השמש ובא השמש יש אצלו שקיעה ויש אצלו זריחה, ואל מקומו שואף זורח 
הוא שם, למקום שהוא עובר כמשל ,הפנם העובר בהוך החדרים השונים" שם הוא מאיר 
בדרך-לכתו , פעם הוא מאיר כשהוא הולך אל דרום וכשהוא שוקע משם וסובב אל צפון נמצא 
מניע שם האור, וראה זה פלא כי הרוח שהוא גם הוא כשותפו ביצירה של האור כי רות 
ואו יר וא ור הם שלשהידברים הצריכים להיות דומים איש אל רעהו בטבע תכונתם ועצמותם , 
כלם הנם רוחניים ביותר , וכלם נוצרו בטבע ההתפשטות וההתחדרות, כאמור, וע"כ אם אמנם 
מובב סובב הולך הרוח, הנה ועל סביבותיו שב הרוח, איהאפשר להגבילו בתחומין לאמר 
לו עד כאן תבא! ואולם ,השמש" אינו כן, אלא שָאֶל מקומו שהוא שואף, שהוא עובר בו, 
זורה הוא שם, שם מניע האור, אבל האור הטבעי, האמתי, הקדמון נגנז, וע'כ הגיעתה לנו 
כמו שיבואר עוד, כל הקללה העולמיה של, דור הולך!... 


ואולם אימתי נגנז האור 1 ומה הן סבותיו הנכונות של הנניזה הזאת 1 ע"ז מצינו תשובה 
נאמנה ברחז"לןפ?ונתא דרבוותא היא, וז"ל המדרש (יכס פ' יכ) אמר רב יהודא ב"ר סימון אותה 
האורה שנכרא בה העולם אדם מביט בה מסוף העולם ועד סופו (עיי"ש ככתנות כסונס. סתיקן 
כך סנירס5 וכך 5" כסמת , \(6 כמו מכתוכ כספר ספריס 5דס סבלטון  ,‏ כי (פי דעת מ"ד זה (6 רפסו 6דס"ר כל 5פת 
ספור סז , שסרי ננכז עוד כקרס ;ככ5 ס5לס , וע"כ סגגו מוכרחיס (גרום | ככלן 6דס-סתס (מיזה 5לס. קסו סיתס 
סלפטרות סתפטית סולת (סכיט כ ככל מקוס) ביון שראה מעשי דור הפלגה ודור המבול עמד וגנזו 
מהם שנאמר וימנע מרשעים אורם, ולמה גנזו לצדיקים לעתיד לבא, רבי לוי בשם רבי 
נזירא אמר שלשים ושש שעות שמשה אותה 5 שתים עשרה של ע"ש, שתים עשרה 
של לילו שבת, ושתים עשרה של שבת, כיון שחטא ארהיר בקש לגנזה , חלק כבוך 
לשבת שנאמר ויברך אלהים את יום השביעי, וכו', כיון ששקעה חמה במוש"ק התחיל 
החשף ממשמשת ובאה, באותה שעה נתירא אדה"ר ע"כ, וכאן הערה אחת. כי פרושם 
של המלים של: ,ידם מביט בה מסוף העולם עד סופו" אי אפשר להולמם בפשטותם שהרי 
באמת מה שנם חדי-הראות לא ירחיקו לראות, הוא מפני שהארץ מלאה תמיד, בכל מקים, הרים-תלולים 
החוצצים מבעד לעין , וכבר נדחקו בזה הפרשנים השונים לאמר, כי כל הכונה אינה אלא על 
הצפיה השכלית וההסתכלות המוסרית , אבל כל זה נראה לי דוחק עצום ברחז"ל, כי דבר כזה 
אין צורך כלל ליחם להאורה הראשונה וגם אין צורךליחם זה דרוקא לאדה"ר, לפי נירסת ספרים 
אחרים , שהרי %כ% המין האנושי, לכל אשר לא טח עיניו מראות, אפשר כדבר הזה להרחיק 
ראות מתוך הבטה מופרית ומה שייך בזה ההיחסות-הדבר לתקופה הקדמונה הואת . 


ואולם חאמת היא, כי מדברים בכאן על האורה-המוחשית הטבעית הראשונה, שהיה ממלא 
את כל העולם כלו בבת-אחת, מסוף העולם עד סופו, באין הבדל בין מקום למקום מבלי שום 
שקיעה או זריחה, כי היה מתפשט בטבעו לכל המקומות, כהאויר הנוזל. ומתפשט והודר , בכל 
מקום , עד כי לולא ההרים-החוצצים, הי' אפשר לראות על ירה, בכל העולם כלו בבת-אחת 
לא כמו שהוא עתה, שהמקומות מוּארים לפי הופעת השמש בגבוליהם , במקום זולת מקום, כי 
האור הראשון הי" מקיףם את כל הבריאה כלה לכל מקומותיה ומבואיה, ואולם מכיון שראה 
הקב"ה את הרשעים ננזו מהם שנאמר וימנע מרשעים, ,אורם" הוא מיחם את האור, להם, 
כקנינם הטבעי, שהיו ראוים לו בטבע ע"פ חקי הבריאה הטבעית הראשונה, לולא מעשיהם 
הרעים , והנה לפ"ז היתה הגניזה עוד ביום הרביעי לנמרי, קודם שנברא אדה"ר, שלא ראה אותה 
כלל אחרי אשר הוא נברא לאחרונה ביום"הששי, וחטאו של ארה"ר לא נגעה כלל לענין-הנניזה 
שהרי כל זה היה בשביל מעשי דור הפלגה ודור המבול , ואולם לרעת רבי לוי בר נזירא , דס"ל כי 

שש 


דפ - -- 


. 
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שש ושלשים שעות , שמשה אותה האורה, ולא ננזו עד מוש"ק מפני כבור השבת, נמצא איפא, 
כי בשבילו, בשביל אדה"ר, נגנז האור-הראשון, מה שיהי" לנו מזה נפקותא רבה, לכטה ענינים 
שנזכירם בע'ה בפרקים הבאים . 


פרק ג'. פחָדו של השמן. 


הנח נננז ,האור" היקר, מבלי למלא את תפקידו בעולם , גִתיָחֶם והובדל טכל הבריאת 
כלה, ונננז תחת כסא הכבוד!... 


עוד יבא יו , אשר תשוב תאיר לעולם ומלאו, עוד יבא יום שָיַשרא יקבלו את התורה, 
ואז, לא תהא עוד צרורה וננוזה בכלא-אוצרותי, ,מפי עוללים ויונקים יסדת עז, להשבית אויב 
ומתנקם" עוד יבא יום שתשוב תצא לאויר העולם החפשי, עור תאיר הבל ומלאה, ותחיה 
נשמות !,.., ככה לחשודסוד להאור הראשון בשעה שננזוהו. הנך רואה כי כל ,הננזלים בבריאה* 
מקבלים פיוסים ונחומים מינונם, הנה האל"ף, הראשון לאותיות האלפא-ביתא, שנעלב על 
שהקב"ה התחיל את התורה בבי"ת , על כן נתעלה אח"כ, כי הקב"ה התחיל את עשרתדרברותיו 
באות אלף-תחלה, ,אנכי ה' אלהיך*!... הנה היו*ר של שרה, נם הוא היה טס לפני כסא כבורו ית"ש, 
קרא חמם על אשר נטלהו משמה של צדיקת, והבטיחהו הקב"ה להוסיפו בשמו של יהושע אח'כ, נם 
,הלבנה* מלכת-הלילה בשעתה , שהתאוננה מרה לפני דר-דעליון , ,וכי בשביל שאמרתי דבר הנון לפניך 
אלך ואמעיט את עצמי" (סונין פ .), נם היא נתפייסה מהקב"ה שאמר ; ,הביאו עלי כפרה שמעטתי 
את הירה* הקב*ה כביכול, הכיר את עצמו לאשם בדבר, הנה גם ,האור שנננז" הוא אחר 
הננזלים בתוך הבריאה, נם הוא מתאונן על מזלו הרע לפני בוראו ויוצרו, רבש"ע ! אָני והאויר, 
אני והרוח , כלנו אחים תאומים אנחנו , האויר והרוח שוכנים בכל מקום ובכל זמן באין רנע-קלה 
ללא-השפעתם ,על העולם והאדם , אי אפשר לעולם בלי אויר, ,אי אפשר לעולם בלי רוחות 
(תענית כפ"ק) ואני אחיו הבכור הנה לרגעים הבחינני, כלוא ולא אצא אשב, כל אחד יוכל 
להסתתר ממני ; איפא, אמלא את תפקידי בעולם , תעודתי תעודת-האור מה תהא עליה! ! -- 
הרגע אור יקר ! לא לשוא נבראת בעולם , ננוז אתה לצדיקים לעתיד לבא , עוד תצא ממחבוא-כלאך 
עור תמלא זיו ונהרה לכל העולם ,נם לך יבא יום שתנחם ותשמח מינונך , צדיקים יהנו לאורך |.,.. 


והנה לאחרונה הגיע זמן קבלת-התורה , זמן שמהפכה עולמית היתה צריכה לבא לכל הבריאה 
כלה, העתיר"המאושר שהוטל עליו כל-כך תקות, בשכבר הימים, בא ף כל סוף אל 
נקודתוההמרכזית , חקב"ה ירד על הר סיני ונזן תורה לעמו ישראל!.... ,הם מפניו כל הארץ, 
כי נעור ה' ממעון קדשו"!... 

כן מהפכה עולמית היתה צריכה לבא, בכל הבריאה כלה, העם העברי היה צריך להעשות 
בן-חורין ממלאך המות !.,, , ולפיכך נם איך שהיה הדבר מיוּחד לעם ישראל בלבד , מכ"ז לא 
ימלט כי כל חזיון | נשגב המיוחד לאיזה עם שהוא , לא ישפיע גם השפעה עצומה על שאר-העמים 
ולא יביא מהפכה עולמיה לכל המין האנושי הנדול !... 


כן, העם העברי היה צריך להעשות לוּא נתקיימו הלוחות הראשונות, בן-חורין ממלאך-המות , 
חיי-נצח חיידעד, זו היא תכונת החיים-החרשים שהביאו לעולמו הלוחות הראשונות מה שהעיר 
תקוות רבות גם להופעה אור-חדש , להתגלות האור הגנוז, לשום קץ לחשך ולהביא אח"כ נם 
את כל הגאולה האנושית !... 

ואולם בטרם נערוך את הדברים להשלימם בצורתם הנאותה, עלינו להקדים בזה חקירה . 
נכבדה בטיב החיים הנצחיים , שהיו ק-ם החטא, במה שיש לנו לחקור תמיד, על מקור החיים 
האלה, מאין התלקחו 1 באיזה כח התקיימו 1 אם מבפנים 1 כלומר. ע"י כח מיוחד שהורכב בקרב 
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האדם פנימה, מה שהשפיע בקרבו, חיים וקיום ‏ לנצר, כמו כחההשכל שבאדם, שאעפ"י שהוא 
מיוחד לנקודה קטנה בַמח הארם , מכ"ז הוא משפיע ומנהיג את כל הנוף -- אם מבחוץ 1 כלומר 
ע"י השפעות הכחות החיצוניות, שהארם שואבם לקרבו , כמו האויר , המזון , המים , וכדומה, שכל 
אלה מבריאים ומחזקים ומשיבים ו את נפשו של האדם , כל הכחות החיצוניות חאלה , או דומות 
לאלה, היו אז במצב כזה,עד כי האדם המתפרנם מהם היה חי לנצח לבלי הזרקן ולבלי להתקלקל 
עוד לעולמים 1... 

והנה ‏ דבר זה אפשר לאמר, תלוי, בפלונתא דרבוותא דלעיל, בשאלת ,האור הנוז" 
אימתי-נננז 1 דהנה למ"ר דסבירא ליה , דאדה"ר לא ראה כלל, את האור-הגנוז דנננז עור בטרם 
נברא האדם , ובשעה שהסתכל בדור המבול ובדור ההפלנה כבר ראה הקב"ה צורך לגנזו, וא"כ 
כשנברא אח"כ אדה"ר מצא כבר את מעמד כחותיה החיצוניים ‏ של הבריאה בתמונתם הפשוטה 
כמו שהוא עתה, האניר הי" כמו עתה, האור הי אור השמש, כמו עתה , כל הבריאה היתה כבר 
בתמונתה היום"יומית הרנילה שאנו רואים אותה היום, וא"כ כשהובטח לו לאדם תיים נצחיים 
קודם החטא , א'כ בעל כרחינו אנו מוכרחים לאמר, כי זה לא היה אפשר מצד יחופים חיצונים 
שפגש בבריאה שהחיהו וקימהו לנצח , וע'כ לא יתכן להחליט אחרת זולת כי איזה כחדפנימי 
שהורכב לאדם זה הי' איפא, מקור חייו עדי-ער מה שנטל ממנו אח"כ כשחטא . 


ואולם לפי דעת מדס"ל, דאותה האורה שמשה %"ו שעות בחיי האדם"הראשון. אפשר 
לאמר פשוט, דכאדם עצמו ל בא כל שנוי ותמורה, ל5אחר החטא, וכמו שנברא מקדם, כן 
היה גם אח"כ , ואולם כל התמורה נעשתה ביחוד בכחותיה החיצוניות של הבריאה, שמתחילה 
קדם החטא, בטרם נננז האור, היתה הבריאה כלה נזונית מאור העליון היקר הזה, מה שהוסיף 
לה תמיד תוספוה חיים והתחדשות-הכחות מבלי הפוגות , ובהיות האדם שרוי תמיד באור גדול 
ונפלא מחיה נפשות כזה חיה שואב כפעם בפעם כחות חדשות לתוכו עד שהיה חי וקים לעולם , 
וכמ"ש המשורר ,כי עמך מקור-חיים, באורך נרו:ה אור" כי האור הזה הוא מקור-החיים לעולמים , 
וכמו דאיתא בזה"ק ; אלמלא נגנז מכל וכל לא קאי עלמא אפילו רגע חרא, ולית כל יומא 
דלא נפיק מניה לעלמא , והקב"ה זן עלמא עליה, ובכל אתר דלעין באורייתא בלילה נפק 
מהאי אור ואתמשיך על רלעין בה (ילק"ר כזוס"ק) , הנה לנו מפורש כי ,הקב"ה זן עלמא עליה* 
כי איך שהוא עלינו לדעת המיר שאע"פ שכל היקום כלו חי וקים המיד ע"פ הכחדהאלחי הפנימי, 
הוא הנשמה, או הניצוץ האלהי, אשר תחיהו לכל אחד לפי מה שהוא, כמ"ש אדם ובהמה 
תושיע ה', כי נם הבהמה חיה ע"פ הכח הפנימי המיוחד שחוּננה מאת הקב"ה, הנה מכ"ז הננו 
צריכים תמיד להתחברות תמידית בלהי פוסקת *עולמים עם אורו של עולם יתנדל ויהקדש שמיה 
רבה , מבחוץ, מנשמת העולמות כלם שאך שניהם כאחד, מאצילים ומחזיקים את קיומם של כל 
הנמצאים כלם כמו שהם, הנפשות החיוניות. הפנימיות , יחד עם ההזדווגות העולמית עם אורו 
של עולם מבחוץ, שזהו פירושם של הדברים ,שהקב"ה זן עלמא עליה", וּא'כ לפי זה, אחרי 
שאור הגנוז. הי" אז בעצם-תקפו לאדם קדם-החטא , וא'כ לפי מ"ר זה, היה כח מקור החיים תלוי 
ביחוד ‏ מבחוץ, ע"י האור הגנוז הנפלא , וכיון שחטא והאור נגנז, ע"כ פסק ממנו נם כח החיים 
הנצחיים , נעם התחלפות יסודות האדם, הוא מוכרח להניע אח':כ לירי זקנה ולאפיסת הכחות !... 


והנה לפי זה תצא לנו נפקותא רבה לנידון דידן , לדעת במאי פליני הני רבוותא, על שעת 
מתן-תורה , ומדוע לא ס"ל לר"י דאמר חרות משעבוד-מלכיות, כמ"ד דפ"ל חרות ממלאך המות 1 
למה בא להקטין את הנס ? באיזה נמוקים וטעמים, הוא פליג על הענין הגדול הזה 1 

והנה חזיתי לי, בי הדבר בכאן תלוי, ביחוד, לפי שיטותיהם במהות פוד-החיים הנצחייס 
קודם החטא אצל ארה"ר , רהנה הכל מודים, כי אם גם היה יפור. לחשוב הפעם, ע'ד חִיום חהשים 
נצהיים , לא היה עדיין הדבר ראוי לכל אומות העולם של התקופה הקדמונה ההיא, שהרב- 


מרח 
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מהם עבדו עדיין לאלילים מאלילים שונים, וכמובן הדבר מאליו, לא היז ראוים ?המהנה הנצחית 
הזאת, אלא העם הנבחר. והמקודש במעמד הר סיני, שהקדימו נעשה לנשטע וזוהמתם נפסקה, 
אבל לא לשאר העמים הקדמונים אשר לא ידעו את ה', 


והנה רבי יוסי רס"ל במס' ע"ז (ל' .) לא קבלו ישראל את ההורה, אלא שלא יהא מלאך 
המות שולט בהם, ס"ל (כי"ר פ' יט דארה"ר לא לן בכבודו, שנאמר וארם ביקר בל ילין , 
נמצא איפא לפי זה, כי הוא מחזיק באותה שיטה, ני האור הראשון נגננז עוד טרם נברא אדה"ר, 
וכל כח: של אדם, להוסיף לחיות לנצח לא ה" אלא בקרבו פנימה, וע"כ כשהטא, ואיתו 
הכח-הפניטי של סוד החיים הנצחיים נטל ממנו, אין בזה משום ,בבוד-שבתי, אחרי ששום דבר 
לא נתחדש ולא נהמעט כעת מכלל-הבריאה , זולת-נפשיות האדם פנימה שנלקתה בתקף ההטא, 
מה שאינו נכר כלל לפני השבת, וע"כ לא לן אדה"ר בכבודו, כי תיכף בע"ש, בעוד יום נוטל 
ממנו הכבוד, וא"כ לפי שיטה זו, אתיא דמהות פוד כח החיים הנצחיים הוא לא מבחוץ כי אם 
מבפנים , ע"פ הכח-הפנימי הנפשי המיוחד שההתנחל לאדם. קודם החטא, וא"כ לרידיה אתיא 
שפיר, דגם בשעת מתן-הורה, היה אפשר בזה להבדיל את ישראל משאר העמים,ולהנחיל את 
סנולת החיים הנצחיים אך לישראל %בד ע"פ כח פנימי מיוחד שהיה מתנחל אך להם , שזהו 
כוונת הכז"ל בדבריהם כי המלאכים הלבישום שגי כתרים < שכאשר בארנו באריכות במקום 
אחר , (יעוין ; נטפות פורחות) הכונה הראשית בזה רוא לא על כתרים של אבנים טובות וטרנליות 
אשר במה נחשב הוא לאדם ההולך, אלא ביחוד , סוד כח חיים פנימיים חדשים, נצחיים , אשר 
בזה היה נבדל ישראל, מכל העמים, הבדלה יותר עצמית ויותר כבירה, בתור עם ה' החי וקים 
לעולם . וכשם שהננו רואים היום הבדל בין בני המין האנושי נופא, בין בני אַפריקא השחודים 
לבין בני יאפאן הצהובים , לבין הכושים ההודים והחינאים או בין בני המין האנושי לשאר 
בעל"ח , כן היינו רואים אז הבדלה עצמית יסודית בין העם אשר בו בחר ה', לבין שאר העמים, 
וברכת המבדיל, שאנו עושים היום על ההבדלה הרוחנית, שבין ישראל לעמיםם , היתה נעשית 
אז על ההבדלה המוחשית הנפלאה. בין היים למתים, כ"ז אתיא שפיר, אם נאמר דכח סוד 
החיים הנצחיים הי' ביחוד ,כחדפנימי" מה שאפשר להתחלק ולהתבדל בעם זולת עם, ככל 
הסגולות הרוחניות או הנופניות שבהם נבדל עם אחד מרעהו, למצב נפלא כזח, היה נקרא בצרק 
הר סיני ,הר חורב" שממנו ירדה חורבה לאוה"ע. שלא חפצו לקבל את התורה + 


משא"כ לדעת רבנן דס"ל דאדה"ר לן בכבודו, א"כ ס"ל איפא כדעת רבי לוי בר נזירא דאותה 
האורה שמשה ?"ו שעות , וכשנננזה לא נננזה אלא בשביל חטאו של אדה"ר , מה שהיה צריך להיות 
תיכף באותו יום לאחר החטא , אלא שמפני כבוד-השבת נעשה הגניזה במוש"ק , ונמצא איפא לפי זה 
נוכל לאמר פשוט, דסוד חייו הנצחיים של אדה"ר, היה מבחוץ, ע"י הָאור הננוז שהיה מאיר 
לעולם כלו קודם ההטא ושופע ומשפיע לכלם הוספות כחות חרשים וחיים נצחיים , וכל ההשפעה 
החיונית היתהה נמשכת מבחוץ, ומין כח-פנימי כזה, להשפיע חיים וקיום נצחי, לא נברא כלל, 
מה שאי אפשר היה לברוא אותו נם בשעת מהן תורה לפי שאין חדש תחת השמש, וע'כ אם 
היה יסוד להשוב הפעם, בשעת מתן-הורה, ע"ד היים נצחיים, לא היה הדבר. אפשר, כי אם 
להשהמש באותו כח החיים שנברא ושהיה כבר קודם החטא, דהיינו בהתנלות האור הראשון 
בארץ , מה שכבר היה לעולמים , וא"כ היו גם שאר האומות, נהנין ממנו בהכרח, מה שלא 
היו כדאים לכךך, וע'כ ס"ל דאי-אפשר היה לעשות אז צעד כזה, מה שהיו נהנים ממנו נם 
הרשעים והצדיקים כאחד, ולפיכך לא היתה החרות לפי דעתם, אלא חרות משעבוד-מלכיות, 
ולא אחרת, 

אכן מצינו לחכז"ל (נדריס 9 :) ,כי אין נהינום לעתיד-לבא, אלא הקב"ה מוציא חמה 
מנרתיקה רשעים נרונין בה, וצדיקים מתרפאים בה", וא"כ לא היה מן הנמנע, מאת ההשנחה 

העליונה 


תועפת מבית לפרכת, מאמר חמישי | ראת קטו 


העליונח, לתקן נם את חשפעתו של האור הננוז, באופן כזה, ולתת לה תכונה דו-פרצופית , אבל 
כמה השובות בדפר, ראשונה נוכל לאמר פשוט, שכל זה אינו שייך אלא בשמש, שאינו אל 
כובב מאיר פשוש, ככל כוכבי-לכת המוצקים מחמר ספירי כמהו, אבל כוכב פשוט, לא כן 
הוא האור הגנוז שהוא כלו מזיו הדרו של הקב"ה מקור הטוב והחפר והרחמים, מה שאי אפשר 
ליחם לו כל רע חלילה , ולבד כל זאת , הנה לא היו עדיין אומות-העולם ראויות כלל לעונש, 
כמו שלא היו ראויות כלל נם לשכר, שהרי התורה טרם נתקבלה עדיין בארץ, וכל האפשרות 
של שכר ועונש לא היה שייך אצלם כלל, 

איך שהוא, על כל פנים, לא היתה אז האפשרות להשתמש באור-הגנוז מה שהוא סוד 
החיים הנצחיים ואי אפשר היה להשתחרר ממלאך המות !... 

אלה הם יסודי-הרעות השונות וסברותיהם , שבהם מחולקים הני רבוותא ז"ל על שעת 
מתן-תורה . 

ובזה נניע כבר להבין, נם את פשר ויכוחו של השטן עם קב"ה שָרְנן לפניו ית', ,לחנם 
נבראתי בעולם"! לפי שכסבור היה כי החיים הנצחיים שהנ:יעו לישראל יהיו בכח השפעת 
,האור הננוז" ונם אומה"ע, אעפ"י שאינם כראים לכך יזכו להנות לאורו, ע"פ מאי דאיתא 
בדחז"ל (ע"ו גד:) שאלו הפלסופין את הזקנים ברומי, אם אלהיכם אין רצונו בעבוד 
כוכבים למה אינו מבטלה, אמרו להם, אילו היו עובדין לדבר שאין להעולם צורך בה 
היה מבטלה, הרי הן עובדין לחמה ולכוכבים, ולמזלות, לדבר שהעולם צריך להם, יאבד 
עולמו מפני השוטים + וא"כ לפי זה מה לו לקב"ה אם נם הנוים , יהנו לאור הנפלא הזה, הלא ,גר 
לאחר נר למאה", ואף הזר שאסור להנות מתרומה נהנה לאור הנר של תרומה טטאה, וע"כ 
,לחנם נבראתי בעולם*! ככה טען מלאך-הטות . 

ואולם הקב'ה השיבו לפי רעת הני רבוותא דס"ל דאור הגנוז נגנז עוד בטרם נברא כלל 
ארה"ר, וכחההחיים הנצחיים של אדה"ר לפני החטא, היה ביחוד ע"פ ,כח פנימי* מיוחד שהורכב 
בו, ועתה נם עתח, ,בכל אומה ולשון, תהא משכל אבל לא באומה זן* כי אך ישראל שפסקה 
זוהמתם , ושקבלו ע"י המלאכים את ,הכתרים" אלה המה כחת-פנימיות חדשות , שישפיעו להם 
חיים ושלום, אך המה יחיו חיי-עדד, אבל עכו"ם שלא קבלו את התורה מנין לחם כחות מורכבות 
כאלה 1 ואך אז נתקררה דעתו של שטן, בהבינו, כי לא הניע עוד שעתו של אור הננוז להתנלות . 


אבל לדאבונינו היה ,פחדו של השטן" פחר שוא. הלוחות הראשונות שבהם היה צרורה 
התעודה הנפלאה ההיא של החרות, הלוחות האלה נשתברו, ,העצה" של הקב"ה %הרכיב בהם 
את הכח-הנפלא של החיים הנצחיים , העצה הנפלאה הזאת, שלא היתה אמנם אלא עצה בלבד, 
כי בכל האומות היה המצב נשאר כמקדם, וכמאמרם (כע"! 9.) ,לבטל את המות אי אפשר 
שהרי כבר נגזרה גזירהי ואולם אך בישראל בלבד, הותקן והוכן הדבר ע"פ עצה מרחוק, 
שזהו היו העטרה והזין שהלבישום, העצה הזאת הופרעה.... הנסיון הנפלא הזה, לראבונינו, 
לא עלה יפה, וע'י ישראל נופא הופרע העצה, ואחרי שבירת הלוחות הראשונות היו צריכים 
בני ישראל לחכות %קכלת לוחות חדשות, מה שהגיע להם אח"כ סוף כל סוף, אחרי תחנוני 
והפלות משרע"ה ביוהכ"פ , 


פרק ד'. יום"הַכפורים וּתעוּרָתו הָעָלִינָה. 


והנה אחרי שידענו , דביום הכפורים נתנו הלוחות השניות (עיין תנסומ5 תש6 (6), א"כ למה 
אין אנו חוננים את חג זמן מתן תורתנו, ביום הכפורים 1 למה בחרנו לחוג דוקא, את אלה הימים 
שלוחותיהם כבר נשתברו! לשמחה בחג השבועוה,מה זו עושה, בשעה שעיקר השמחה היה 


צריך להיוה באותו זמן של נתינת הלוחות-הקימים + 
ואו"ת 
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ואולם הענין הוא, כי באמת תהי כל שטחהנו בתורתנו, רק מפני שעל ידה ,חיי-עולם, נטע 
בתוכינו* , והגה בהיות כי להלוחות השניות לא היתה כבר אותו הכח הנפלא של התרות הנצחית , 
במ"ש אני אמרתי אלהים אתם ובני עליון כלכם, אכן כאדם תמותון, וכאחד. השרים. תפלו, 
והכל שב מאז לקדטותו הטבעית של המות , מאז נמסרה כבר תעודת-הנצח לא אל לוחות שאפשר 
לשברם , אלא א? יום הכפורים הקרוש , עַם כל העבודות השוגות, שנעשו ע"י הכהן-נדול בקדש 
קדשים פנימה , וע'כ נם אנחנו היום, חננו עושים את כל ההכנות, ליום הקדוש והגרול הלזה, 
והננו מתחילים לתקוע בשופרות, עוד מחרש אלול , כראיתא בירושלמי (סוכל כַתוס' ר*ק ט! :) כתיב 
בלע המות לנצח (יעי' <ס) וכתיב והיה ביום ההוא יתקע בשופר גדול (פס ?ו כר. שמע 
קל שפורא זמנא תרדא בהיל ולא בהיל, וכד שמע. תניין אמר ודאי זהו שפורא. דיתקע 
בשופר גדול ומטא זמניה למתבלע ולית ליה פנאי למיעבד קטגוריא ע'כ, והנה באמת 
מהשופר עצמו, ?א יבהל השטן כלל, כי אם אַנחנו בעצמינו לא נבהלנו כלל למשמע ,התקיעות", 
השטן זה הפיקח החרוץ אשר ילכוד | חכמים בערמתו, הוא בודאי לא יפחד לקול השופר , ויודע 
הוא היטב כי לא במהרה יבטלו ,חבַראי קדישא* בעולם, אולם בראותו את תעודת-השופר, 
בשעה שהוא רואה כי לקול השופר יפרוץ אנחה טעמקי לב יהודי, בשעה שהוא רואה איזה 
דמעה, איזה התעוררות הבאה לקראת ,השופר*, וכמו שכתב הרמב"ם ז"ל, .,אעפ"י שתכ קיעת 
שופר גזירת הכתוב מכל-מקום רמז יש בה, עורו ישנים מתרדמתכם , וכו", הכינו עצמיכם לקראת 
היום הבא, הוא יוה*כ הקדוש , למען הזכו אל החיים הנצחיים אשר אלין אתם נושאים את 
נפשיכם*, בעד זכרון-תרועה כזה גבהל השטן בחלחלה, 


והנה אחת מעבודות היום הקדוש הזה הנושאות עליהן את חותס-תעודת-הנצח, היתה 
עבודת-הקטרת , שעליה כבר עמדנו בראש דברנו, ועתה נבאר את הדבר בהקדם מאמרם (ט"ר פ' 
פו) קול ה' יחולל אילות ויחשוף יערות אלו סימני קטרת, והנה מעודי לא הבנתי פסוק זה, 
מאי רבותיה דקב"ה דאיהו מתשיף את היערות ? הלזה נקרא נפלאות 1 הלא זהו חזיון-טבעי 
מצוי לטאד . לעת-הסתו כי אז נובלים ונופלים כל העלים מאליהן, די לרוח נושבת אחת למלא 
את כל היער גשר-העלים המתנוללים אח"כ בראש כל חוצות , הותחשפו לפניך כל עצידה 
הוחשפו לפניך כל עצי-השדה , השופים גלויים יעמדו לפניך כל עצי הלבגון והבשן , ומאי רבותיה 
דקב ה ! כמו כן איזה שייכות ישנה למחשוף-היערות עם סוף-הפסוק המסיים : ,ובהיכלו כָלו אומר 
כבוד*, ומה ענין זה עם חילול-האילות שהרכיבם כלם בכתוב אחד 1 ומה נם דברי חכז"ל. בהערהם 
כי ,אלו סימני קטרת* בודאי דורש בָּאוּר | 

כמו כן עלינו %עמור בכאן על מקרא אחר שבתורה בפ' תצוה ל5אמר ; ,וְכְפָר אַבֶרן עַל 
הרְניתָיו אַחת בַּשָיָה מָרַם חַטַאת הַכְּפרִים שָמַת בִּשָנָה יָכְַפָר עָלָיו לְדורוּהָיבֶם,קְרָש קדָשִים הוּא 5ה" 
וכבר העירו כל המפרשים, על כפל הדברים פעמים, ואולם הרב מהר"י מדובנא והרב מלבי"ם 
בספריהם על ההורה, פרשו את הדברים, כי בכאן מדובר על כלל-הכהונה, כי כל זרעו זכו 
בכהונה מזכותו של אהרן , וע'י העבודה שעבד בהיכל ביוה"כ הראשון נמשך מזה איפא ההשפעה 
לכל הדורות . אבל א"כ הלא מקרא מפורש הוא בהורה ; ,והיתה לן ולזרעו אחריו ברית כהונת 
עולם" ואין הדבר דורש רמז או הוכחה ממקום זה, ולבר מן דין, אם גם באופן זה הי" אפשר 
להוכיח זה בשאר קרבנות במזבח-העולה, ולמה זה הקפירה תורה לעשות הפעם, את כל הענין על 
,מזבה הקטרת: מה שבכ% השנה החטירה עליו תורה כל-כך, והזהירה מהקרב עליו שום דבר, 
כמ"ש , לא תעלו עליו קטרת זרה , ועולה ומֶנחה ונְסך לא תסכו עליו!! 


ואולם הענין יבואר ע"פ מה שאמרו ז"ל (כ"י פג :) דרש רבי זירא ואמרי לה תני רב יוסף מאי 
דכתיב תשת חשך ויהי לילה בו תרמוש כל חיתו יער. תשת חשך זה העוה"ז שהוא דומה *לילה. 
בו תרמוש כל חיתו יער אִילו הרשעים שדומים לחיה רעה שביער , תזרח השש 0 צריקים 


= לד הח == 
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יאספון , רשעים לגיהנום, ואל מעונתם ירבצון, אין לך כל צדיק וצדיק , שאין לו מדור לפי ככודו, 


יצא אדם לפעלו, יצאו הצדיקים לקכל שכרם , ולעבודתו עדי ערב , במי שמשלים עבודתו עדי 
ערב, ע"כ, הנה כי כן תמונה יפה, פסיכולוגיא נאמנה , שרטט לנו רבי זירא הפעם , מתמונת כ5 


העולם כפו , ,חשך, יער, וחיות* זהו כל העולם כלו, יער נדול ורחב ידים עד אין סוף, ליל חשך ואפילה 
ארוכה, | מבלי ניצזץ של אור, וקול שאנת-הכפירים והחיות השונות מחרישים את האזנים 

ותועים אנחנו בתוך יער-הפרא הנדול הזה, ובמבוכה נוראה, נעמוד ונשאל תמירד, לאן1 לאן 
נשים פעמינו ז לאן 1 וכבר ביארנו בהספדנו, שאמרנו זה לא כבר (עוין ,סיוכל ס5ופי"ץ) כי רבי 
זירא היה מאלה, שנשאו בקרבם את הצער האנושי העולמי, את כל ינון חדורות אשר מעולם 

עד כי היה נזהר ממלא שחוק פיו בעוה"ז , בראותו תמיד את כל העולם, ניער חיות נדול , אשר 
כל אחד, צופה לרעהו ומבקש לבלעהו, בגורל קשה כזה, אי אפשר לו לאדם לשמוח, אל השמח 
ישראל, וכמו כמצאתי כתוב , בכתבי-נעורי ,בשירתרהיער* לאמר! 


הַכְּפִירִים , מִהְנְעָרִים. מתקוממים : 
וְשואָנִים אַחָרִי המָרֶף . 
דורְסִים . מוּרְפִים ִוָמִים , 
וחק תִפַקִידֶם, יבקשו מְבל הָרָף. 
וּבָנִי אָדֶם, כַּכּפִירִים נַדְמוּ, הומִים , 
אַחָרי מרף החיים לְהניע. .. 
שואָנִים . בּוְעָמִים . וְנְלְחָמִים. 
הר . בְיעֶרהַחַיִים' לְהַבְקִיע. 

* 
ּבָבה נַבְבָּה, . . לגרל הָאָרֶם, פֶּרָאדהַיְעָרִים!... 
לגור הַטרוּפִים , הַנשוּבְים הַאַמַלָלִים = . 
לגורל הַאָרֶץ , הבְּקעות , הַעַמַקִים . הֶקְרִים , 
שבָּלַעָה וְכְסְתָה 5 הַדֶּם... דּם הַחִלָלִים ו ₪ 


הנה באתי בקיץ זה ממקומות-הרפואה, בחוץ לארץ , מקום אנשים באים מארבע כנפות 
הארץ לבקש ,בריאות" . מקום שבעד מעט בריאות, מבקשים לשלם ברבבות , אבל לשוא, 
אשר יתן איש את כל הון ביתו, ונם מליונים לא יועילו ביום עברה , והנה באמת היו 0 
האלה צריכים להיות היותר יראים את ה', ומוקירים את ערך-האדם, בראותם תמיד את גורל 
האדם הקשה, ואיך נכנע ונשבר הנהו . לאלפים ולרבבות , משכימים בני אדם לפתחם , שנח שנה , 
ובכל-כך השתוחחות , ובכל-כך רחמים ותחנונים , יתרפסו לפניהם , כמו היו ,תחת-אלהים", אנא 
אדוני הדוקטור הושיעה | אנא הצליחה | ואולם , אך לשוא , יחננו בניהאדם , את קולם אליהם , 
הם כמו הקצבים , ,שחוט את השור נתח ונזור את בשרו לנתחים , ושקול ממנו את חלבו" ,נתוח, 
והפשט וחלב*!. .. גרוף לך אה הסיננציות %תוך כיסך , ותו 3א מדי, זהו שיטת הרופאים . 
היי! לשוא אדוני הרופא, לקחת לקה באונבירסיטה, לשוא שמעת מופר בשמונה מחלקות 
הגומינסיא, הנה רטבח, הפשוט, טוב ממך, הטוכ שברופאים לנהינום.... 
האין אלה, רבותי, חיות 1. . הוי! בו תרמוש כל חיהו יִעֶר |חיות , חיות, חיות , לפנינו בכ" 
מקום 
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מקום , ומי ירבר כבר על היערות הקטנים , אלה הם העירות הנדחות והקטנות, שבכל קטנותם 
לא עזבם היצה"ר מלהציב לו שם אה עמודיו ובריחיו , ואם אין אנו יכולים לעשות איש לרעהן 
רעה ,בפעל-כפים", הננו מתקררים כל אחד לכל הפחות ,בחירוק-שָנְיִם" כל אחר חורק שן על 
רעהו, כל אחד מתכון להקניט ולהכעים את חברו, הגנו צועקים בסליחות ! ,לך הי הצרקה,ולגו 
בושת הפנים" הוי הלואי, שו.יה לנו בשתדפנים, בשת פנים לנן-עדן, אמרו תכז"ל, האסון הוא 
שנס בושת פנים אין לנו, טוב וישר הוא. כי אחר יאכל את רעהו, וירדפהו חנם, ונם בוש 
לא יבוש, נסה נא להוכיחהו, אם לא ינ ברותחין שבפיו, אם לא יטהר ?ך את השרץ בק'ן 
טעמים , אִם לא יראה לך כי הכל שרוי לו, וכו' וכו". 


הנני מוסר ,מודעה" רבותי, כי אין אני מכוון בזה, לבקר ולהוכיח בזה,את אחד מקרבנו, 
אני אומר רק בררך כלל, ויוכיח נא כל אחד לנפשו, כמאה"ח ,אין מוכיח לאדם כהמשכיל 
לנפשו, ומה גם בימים האלה, ימי-התשובה שהוידוי והחרטה הם מעיקרי התשובה, וע"כ מה 
מאר יכאב-לבנו לראות כי גם בוש לא נבוש, הנה לשאול מלך ישראל היה בן, ששמו הי" 
,איש-בושת* ולפי שכשמו כן היה, ע'כ זכה למלוך על ישראל בחיי-דוד, אעפ"י שדוד היה כבר 
משוח מלך , ,הבושת , סבה לכל יושר" יאמר החכם, וכל המתבייש לא במהרה הוא חוטא , אמרו 
חכז"ל , ואולם אחרי שאנו רואים, כי למרות כל ההשכלה האנושית, של ,המאה העשרים" תחרשנה 
אזנינו, לקול החיות חורצי-לשון מכל עבר ופינה, והיער הוא נרול, נדול ?אין-סוף, ותועים 
אנחנו בו, תועים ללא דרך, בשעת-חשך כזו, אין עצה אחרת איפא , כי אם לקוות ולחזור ולקוות 
כי תזרח עוד השמש לצריקים , והעיקר הוא, עיקר-העיקרים, כי יצא אדם לפעלו ולעבודתו, 
,עבורה ועבורה כסדר, עבודה ועבודה ער הקכו" וכמו שמצאתי ערוך בטורי-נעורי בשיר 
,התשועה" לאמר, 


לא ברחובות הומיות ולא בַמִדְבָּרִיוות שוממות אֶפְגֶשָנָה. 
אף לא בְעמקי"שאול ולא מִרְאשיהָרִים אַשוּרְגָה. 

לא בין דרי מַעַלָה בּין כּרובִישָחַק ושרְפִי רם 

אף לא בין הּרִי"מַמָה. יושבי חשךף ויורדי"תהום. 

כִּי א בִּי בְעַצְמִי. הוי, בַעַבודְתִי. 

שמָה. שמָה. תשכון. הוּמם. שבינת"תשועתי. 

ִּי בעצמי. הוי! וְאֶנְבִי לא יְדְעְתִי 

ִּי לוא חָפַצְתִ בר א ָּבֶר נושַעְתִי 


עמ הוי! לא בִין הַשעְרִים 

בִּי בְעַצְמִי הוי! לא בִין הוָרִים. 

וא לשוא אנִי מרגיז שמים וְאֶרץ 

אם ִי בְעַצְמִי חוי! לא נְדרְתִּ אֶת הִפֶרֶץ:..." 


3 5% 
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ַבטקום 


תועפת מבית לפרכת, מאמר חמישי | רהאם קימ 
ובמקום אחר כתבתי ע"ד ,העבודה* לאמר ! 

עַכְשָיו - משוט בְּפֶרְֶין אַנִי בורח 

עִיְיִם סוקרות. אותי. לא עוד תִרמָנָה 

פה בּין כִּהְלִיְחָדְרִי אֶמְצָא לי מנוח 

ומלים. מפוצצות 7 ג עור אותי תמלטלינה 


ובְדֶד בֶּדֶד אֶנוּח . + בְּמַעונִי. 
וּשאון ְנִיאָדֶם אֶלִי לא יגִיע 
חדשקר. עיןדרעים. לא עוד תשורני. 
ְבְרָר- את רוי לי רְגּיע. 


לא תְפְּגוש אהָבָה לא תְפִיק רצוּן. 

שמ מִעַלִיהַם ועבור\... 

וה אוב עַצְמו. ווה חומָר לְצון, 

זו היא בָּל תכונת"ְהָּור, 

ראשי אָכַף , תחת הפטיש"ההולם 
פּמִישִַהְעַבודָה . ההולם וְהוּלֶם. בְּלִיקץ בְּלִיְתם. 
הבוו לְמחָשָבות. הבז לחולם!.., 

לַעָבורָה הַתְמַבָּר: לַעָבורָה ְּכָל עו [חם: 


בְּקְהל .הַנָרְגָנִים" בור לא אֶחַד, 

חָבִיבִים היו עָלִי אותֶם היסורים. 

תּמַרַק נָא הַמּאת הַבַמִלָה לא יועיל בָּל שחר, 
עבורה ו בל כחות הַנָעוּרִים!,.. 


ו חְבִיבִי. חַזוּן ַתְפַחות הַעולים. 
הֶעולִים וְעוּמְדים. על גּפִי מְרוּמִי קָרַת, 
מו לא בשְמִיִם הִיא. הַצְלְחַת הַנדוּלִים,: 
בַּעַבורָה, אד ַּעָבודָה > ולא בְאחָרַת, 


חזן כל וְקּפִי"קומָה. 


קב תועפת | ממבית לפלכת, מאמר חמישי | ראם 


חן ָּל או כָּל יוצר וָרֶם, 
חן כל הטע אֶרםוּבְהָָה. 
ןכל ָאְמְצָעִים לִתקוּמַתעָם: 


חיש מהַר וְהרבָּה אל תהרהָר. 
לַעָבודָה קרא. קרא בַּקול"ְרֶם, 
חיש מַהָר אֶחַרִיהָם לא תְגְרֶר; 
ְעַל הֶעָבורָה. הור גַם אֶת הָעָם,. 


וְאִם עוד לא תִפּקְחְנָה הַעִינִים, 

ולקול הַראשון לא בִינוּ לאיכוּתדהרז..,; 
הַתעודָד.... יְהרְגז עלִיו תַכוּפות פּעְמיִם. 
ערידישמע, ושחר"התחיה יבקע אָז.... 


,יצא אדם לפעלו ולעבודתו עדי ערב" יעבוד נא כל אחד לנפשו ולביתו לבניו ולבנותיו 
ויראה נא,כי עמלו לא יאכל הארבה .... כי איזה נפקותא היא אם הברד או הארבה עושה כלה 
לשרהו, אם בנים לא אמון בם , מחללי שבתות ופורקי-על יורשים את השרה , אחת היא , הארבה 
אוכל את השרה . , . בודאי מי שיכול לעשות את כרמו ענבים , בודאי, מי שיכול ?חנך את בניו 
ובנותיו לתורה ולתעודה, את אלה לשלוח לישיבות , ואת אלה לחנכן ולנדלן ברגשות רתיות של 
אהבת-תורה ויראת שמים, כי יבכרו להם להנשא לנברים בני תורה, בודאי מה טוב , :ואולם כל 
אלה שלא הצליתו לעשות ענבים, אל יעשו נא לכל הפחות באושים . .. . אל יעשה לכל הפחות 
קוצים ודרדרים , וכמ"ש שלמה המע"ה, על שרה איש עצל עברתי, ועל כרם. אדם חפר-לב, והנה 
עלה כלה קמשונים וכו', קצרו של דכר, עבודה ועבודה לבלי ?יעף ולבלי-לינע , וכשם שאין אדם 
עיף מלאכול בכל יום ומלשתות בכל יום ומלעשות כל צרכי נופו חדשים לבקרים כך אין אדם צריך 
לחדול אף רגע, מחַדָש תמיד את כחותיו הרוחניים, מתת ידים לפעלו, משקוד על העבורה המתמדת 
והמזורזת כי אך באופן כזה יש לקוות כי נעבור את היער בשלום, כמו שיבורר בע"ה בפרק הבא... 


פרק ה'. שטַרדחוב שלא נְפֶרע, 


ואולם , אם נעמוד על החקירה למה איפא מתקיים הרע בעולם 1 לאיזה-נחיצות וצורך 
מחזיקים אותו בכאן ! ואם אמנם האדם עצמו בהטאו הביא את הרע לעולם, אבל אחרי אשר 
המנהיג האנושי שנמסר לבירה, הולך ומקפח אה מעשיו, ותחת להקן הוא מקלקל, א"כ איפא היה 
להקב"ה לעשות כבר קץ לכל כחות הרע שבעולם ער מהי ישת חשך ויהי לילה1 למתי תזרח 
כבר השמש לצדיקים 1 


והנה במד"ר (סוף 6יכס) איתא : השיבנו הי אליך ונשובה, אמרה כנסת ישראל התשובה 

שלך היא שנאמר השיבנו וכו', אמר להם הקכביה שלכם היא שנאמך (ארי') שובו אלי 

ואשובה אליבם, והנה כל הויכוח הנפלא הזה |למה הוא בא1, וכי כלום עסק הוא לחשוב 
בשטח 


ו | תועפת בית לפרכת , מאנר חמושי ראם קכא 


בשעת-סכנה, חשבונות של שי ושלך ?, וכי בשביל ,חשבונות" כאלה נוזרים אה הילד ואומרים ] 
לי נם לך לא יהיה"! האם לא אחת היא, מאין תבא התשובה, מכאן, אם מכאן, אך איך 
שהוא תבא נא התשובה הדרושה? ומהו אחרית הויכוח הזה! מי הכריע כאן את הכף?! הלו 
דבר זה לא הודיעו לנו חכז"ל בכאן! ואם הדבר נשאר, כמו שאטר הקב"ה ,הכל בדאשתקד* 
א"כ מדוע ובמה הכריע לו את הכף על צדו? ומי חשיד קכ"ה דעביד דינא בלא דינא 1 


אך למה 5נו להרבות בשאלות , אם כבר שאלו קמאי דקמאי, וכבר שאל דהמע"ה (תסליס 
עו) הלעולמים יזנח ה' ולא יוסיףם לרצות עוד ? האפם לנצח חסרו גמר אומר לדור ודור 1 השכת 
הנות אל אם קפץ באף, רחמיו סלה + והנה באמת, נראה הצעקה הנוראה הזאת , של המשור" 
כהטחת-רברים כלפי מעלה הלילה כי כלום אפשר לה' לזנוח את הארץ 1 כלום אפשר לשכוח 
חנות ורחם 1 הלא בלי רחמיו וחסדיו של הקב*ה לא היינו חיים אף רגע + 

ואולם הנראה לי, כי הדברים האלה מתיחסים א% מה שהוא מציין תחלה באמרו!.חְשְבתִי 
יָמִים מִקְדֶם שָנוּת עוּלָמִים", ובראותו כי הצר-המעציב של האנושית כלה, הוא המָנֶת, שהניע 
לאדם אחר-החטא , המָנֶת הזה העושה קץ לכל חמודות העוה"ז, ומשחית כרנע, לכל תענוגי 
בני אדם באכזריות ולעג-נורא , הַמָוֶת-הזה המתחולל במשובה נצחת על כל המין האנושי , נם על 
אלה שהיו אולי ראויים לחיים ולשלום, הלא ,ארבעה הם שמתו בעטיו של נחש, בנימין בן 
יעקב , ועמרם אבי משה, וישי אבי דוד, וכלאב בן דוד" (כ"כ י!,) ונם אם נחפש נמצא עור, 
אולי, עודי הרבה אנשים שלא היו ראוים למות, ואך בשביל החטא-הראשון שנקנסה מיתה . 
רבש"ע. לכל החטאים אהה מוחל וסולח ולחטא זה , אי אתה מוחל ? הלעולמים יזנח ה' ולא יוסיף 
לרצות עוד ! האם גמר אומר של נזירת-המוה, לדור ודור ?עד מחי ננששה באפילתהאברון!!.. 
הנה מצינו אצל אאע"ה. שצעק מרה ; חלילה לך מעשות כדבר הזה להמיה צדיק עם רשע והיה 
כצדיק כרשע, חלילה ל השופט כל הארץ לא יעשה משפט וגם הבטחהו במעשה-סדום ; ,לא 
אשחית בעבור העשרה"? רבש"ע! דור זה לא טהר בעיניך דור העבר. גם הוא לא זכה לפניך , 
דור שלישי , דור רביעי , בודאי צדקת כי מצאת כי לא שבו עדיך ולא היו שוים בעיניך, כי 
תחדשם ותקיימם בחיי אל-מות . כלם מהו ואינם, כלם הלכו להם, אבל כל הדורות כָּלם, 
הנם מבכל הדורות הגדולים של העבר הגדול, לא מצאת עדיין זכות לעשות ,קץ" לבל הרע 
שבעולם 1 כי תמחק את שטר-החוב הראשון ? לשוא תקנת בעמיך וחקקת בתורתך שמיטת 
קרקע, שמיטת כספים שמיטת-עונות, או יותר נכון מחילה-עונות ! השכח חנות אל!1 אם 
קפץ באף רחמיו סלה ! 

נעצים נא לרגע את עינינו ונתבונן נא אל העבר הגדול, והנה לנגד עינינו המונים של בני 
אדם דור אחרי דור, מחנות אחרי מחנות תעברנה, גדודים אחרי נדודים יחלפו, גדודים אחרי 
פרשים ופרשים אחרי גדודים, דורות הראשונים , דור המדבר ודור הארץ , דור רָוָד, ודור שלמה, 
דור רחבעם ודוד חזקיה, דור ההנאים, ודור רבינו הקדוש, דור האמוראים, ודור רבנן סבוראי, 
דור הרמב"ם, ודור בעלי התוספות דורות האחרונים דור הגאון מווילנא ודור ר"ח מוואלאזין , דור 
החתם פופר והנודע ביהודא,ודור רבי עקיבא איגר ורבי יצחק אלחנן , כלם נשמתם בגן עדן, כל 
דור ודנלו, כל דור וכחו, האמנם בכל אלה לא תפקוד ? האומגם בכל אלה לא תמצא זכות 1 איפא 
הם זכות הישיבות הנדולות הלומדים הורה יומם ולילה % איפא הם פוטבדיתא , נהרדעי, ירושלים , 
ויבנה בימי קדם , וואלאזין , פרעשבורג, סלאבאדקא וראדין היום 1 איפא הם התינוקות לאלפים 
ולרבבות, הממלאים את כל החדרים בכל הפוצות ישראל ! רבש"ע ,עשה למען הינוקות של בית 
הּבַן שלא חטאו, עשה למען נמולי מחלב שלא פשעו" ?! 


אמנם אם נבקש למצוא השובה, ע5 כל השאלות הטורדות האלה, למען להראות ולהוכיח 
כי כל אלה עולה בחשבון, אץ לגו צורך לחפש בספרים נסתרים יקורי-המציאות , נקח נא את 
המחזור 
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ומחזור ונראה נא את אשר אנו אומרים בכל פעם , אחרי-התקיעות ! היום הרתדעולם , היום יעמיף 
במשפט כל יצורי \עולמים, לא רק את האדם ?בד שופטים היום ‏ אלא כל יצורי-עולמים , 
ואולם למה נפקדים איפא ג שאר יצורי עולמ ם, מה שאינו נונע אל האדם? ,ומלאכים 
יהפזון, וחיל ורעדה יאחזון, ויאמרו הנה יום הדין, לפקוד ע* כל צבא מרום ברין", ?מה 
מטריחים עוד את המלאכים בשביל האדם! כל הפחד והחלחלה הזאת למה, הלא אינם 
בעלי-בחירה כלל 1 האם כל זה הוא הכל בעד חייההשע; של הארם , בעד חיי השנה הבאה ז האם 


כדאי בעד שנה אחת, להטריח את כל המלאכים. ולהחרידם כל כך בשבילנו 1 


שמעו-נא , רבותי, לא בעד החיים הזמניים נפחדים ונפחזים כל המלאכים של כל העולמות , 
לא לתכלית חיי-השנה לבד עושים את כל הרעש-הזה, פקירה יותר כללית ויותר גדולה נעשית 
בימים האלה, הדבר יבואר בהקדם מה שאנו אומרים בתפלותינו בזכרונות ;: אתה זוכר מעשי 
עולם, ופוקד כל יצורי קדם וכו' הכל גלוי וידוע לפניף ה' אלהינו צופה ומביט עד סוף 
כל הדורות -- כי תכיא חק זכרון ,להפקד" כל ירוח ונפש , והנה פקידה זו, לא ירעתי מה 
טיבה 1 ומדוע להלן באותו הסדר הוא פורט ומפרש את דברין וכתב ; ,ובריות בו יפקדון להזכירם 
לחיים ולמות", וכאן לא הזכיר כלל אה טיבה של הפקידה הזאת מה היא ] 


אמנם ענין הפקירה הזאת היא מרום ונשגב ונאדר במאד מאד מה שלא ניתן להפרט 
כמעט במלים , כי הנה שני מיני ,פקידות* נעשות בכל שנה ושנה, אחת היא הפקירה השנתית 
האמורת להלן לובריות בה יפקדון להזכירם לחיים ולמות" מה שנוגע לכל הדור האנושי החי כעת, 
נם שם ישנה ,עבורה" לא-קטנה , גם ‏ שם יש אשר נפתחים לא רק פפרי-החיים כי אם נם 
ספרי-המתים , דורות העבר האחרים, שכבר מתו, לפתוח את פנקסיהם ולבקר שם במה שנונע 
היום לחיי צאצאי-צאצאיהם בחיי השנה הבאה, כמ"ש פוקד עון אבות על בנים על שלשים 
ועל רבעים . 


אבל ישנה פקידה ממין אחרת לנמרי, היא הפקידה העולמית הגדולה, מה שנוגע כבר 5%כ% 
הדורות לכל השורות האנושיות אשר מעולם, ואז נפקדים כל יצורי-קדם בהיותו צופה 
ומביט אז עד סוף כ5 הדורות , מהדורות היותר קדומים עד הדור האחרון הזה, כמלך גזדול שבא 
לפקוד לב רק את צבא הים והיבשה, כי אם נם את כל ,צבא-המוכן" שלו, אלה החתיילים 
שכבר נפטרו לבתיהם לשלום ועומדים תמיד מוכנים בכל עת, לעתדמצוא... 


בפקידה הנדולה הזאת הָלִים וזעים גם המלאכים, גם כל יצורידעולמים , בראותם את הקפת 
כל הדורות כלם , אשר כל תכלית המשפט והפקירה הנדולה הזאת היא לראות , אולי , הניעה כבר 
השעה לעשות קץ לכל הרע בעולם מנקודת השפופרת הכללית של כל הדורות', של כל הצבעים , של 
כל הרנלים , של כל המחנות הנפקדים היום, ובדעתם , כי האדם בחיר-היצורים הוא ,הלוכוממאטיף 
המושך אחריו בכחו את כל המון המרכבות והמשאות הטעונות, וע"כ בהניע נאולה עולמית 
להאדם , ,הלוקוממאטיף* השומר את תפקירו, כי אז יבא הכל על מקומו בשלום, כל יצורי-עולמים 
כל המלאכים יניעו אל תעודתם העולמית (יעוין פרק ,תללכיס \כני 6לס* כספר טי). 


וע*כ ביום הרת-עולם כזה נרעשים ונפחדים כלם, ומהו המשפט -- אם כבנים ? כי נהיו 
כבר כבנים , כבנים הסמוכים על שולרן אביהם, כבנים הדומים לאביהם, מה אביהם חי וקים 
לעולם ולעולמי עולמים , אף אנחנו נזכה להיות חיים וקיימים לעולם , ואם חלילה כעבדים, 
קינינו ?ך תלויות ,אֶיום", כי אכן איום ונורא אתה במשפט כזה, כמאמר המשורר ; ,אתה נורא 
אתה ומי יעמוד לפניך מאָז אפיך* (תסניס עו), שהכונה היא על האףרהעולמי שהקב"ה כעס על 
אדה"ר מאז ועד היום הזה, ולא נתפיים עדיין , -- ,קרוש"! כי חלילה לנו ליהס לקב"ה אכזריות 
וכעס נרול כזה, אם לא אנחנו בעצמינו אשמי= בזה כאשר יבואר עוד, והוא. 

רהנת 


| תועפות מבית לפרכת, מאמר חמישי | ראם 


דהנה לכאורה קשה עדיין דאם אמנם נכון הדבר, דכל הדורות נפקדים כיום הזה, א"כ 
מדוע לא יבוער עדיין הרע מן העולם 1;כי לא לעולם אריב, ולא לנצח אקצוף; ודרשו חכז"ל 
כי לא לעולם אריב, עם אדה"ר ולא לנצח אקצוף על תולרותיו , (כר"ר יעו"ש) וא"כ מדוע לא 
ייניע כבר הקץ לממשלת הזדון בעולם +, דורות אחרי דורות , קורפסים אחרי קורפוסים , דביזיות 
אחרי דביזיות , וכל אלה לא זכו עדיין בעיניך ? 


אולם התשובה ע"ז נוכל למצוא בדברי הפייטן עצמו -- ,בי תביא חק זכרון להפקד כל 
רוח ונפש" הביאור על זה הוא לפי רעתי בזה, והוא , 


דהנה אחת משלש עשרה מדות של רחמים , היא מדת ארך-אפים , תכליתה של המדרה 
ההיא הוא ,העלאת-הרע" , כי הקב"ה הוא מלך חפץ בתיים , וכמ" ש החפוץ אחפוץ במות רשע 
כי אם בשובו מדרכן וחיה , ואפילו הכחות הרעים שבטבע אין הוא חפץ לכלותם אלא להעלותם ; 
,כליון-הרע" או ,העלאת-הרע", אלה הן שני הדרכים אשר יש להתנהג במשפט-הרע בעולם, 


כליון הרע כיצד ? פשוט , לכלות להרע מן העולם , ולגמור אתו את כל החשבונות , וכמ"ש 
הקב"ה במעשה העגל ! ,הניחה לי ויחר אפי בהם ואכלם" . ואז ישארו אך הטובים והישרים 
שבבני-אדם , זכר לא יהיה עוד לכל האנשים הרעים, לכל הכחוות הרעים שבטבע . 


אולם הדרך השניה היא , ,העלאה-הרע" לחכות אולי על העלאת הרע גופא בטוב , לתקנו 
ולהכשירו, ולהעלותו אל הנשגב והטוב במ"ש חכז"ל (סססדרין קי) בשעלה משה למרום, מצאו 
שהוא כוו חב ,ארך-אפים", א"ל ארך-אפים לצדיקים. א"ל אף לרשעים, א"ל רשעים יאבדו, 
א"ל השתא חזית דמתבעי לך, כשחטאו ישראל במדבר, א"ל הקב"ה , ולא כך אמרת - 
לצדיקים ולא לרשעים , א"ל ולא כך אמרת לי לצריקיט ולרשעים , שנאמר ועתה ינדל גא 
בחרה: כאשר דברת לאמר, ב" אכן" חפץ" הקב"ו ה לסבוע לשיטה את מאמר משה הראשון 
והוא שיטת ,כליון-הרע", ואולם לאחר שנאמר ויחל משה ,שהחלה עליהם מדת-הרהמים* 
(כרכות ‏ 39) נתהזקה | השיטה, של ,העלאת הרע" ע'י הטוב, כהסם-הממית שנעשה לפעמים 
' בידי-האפתיקאי המוטחה לסם חיים, לעשות מזה רפאות-תעלה, לחולה ידוע . 


והנה למען להראות תמיד על תכונת ,העלאת הרע" שבדרכי ההשנחה העליונה ומדותיה 

היה בא עבודת-הקטרת במקדש בתזר עבודת-התמיר , כמ"ש והקטיר עליו אהרן, קטורת סמים 

בקר, בבקק בהיטיבו את הנרות יקטירנה . ובהעלות אהרן את הנרות בין הערבים יקטירנה 

קטרת ותמיד לפנידה' לרורותיכם . אשר זהו תעודתה בקדש. להראות איך שנם ,הסממנים הרעים" 
שבקטרת מתעלים ומקבלים ,העלאה" ע'י הסממנים הטובים העולים כלם לריח נחוח לה'. 


וע"כ אמרו הכז"ל (לריתות ו' :) כל תענית שאין בו מפושעי ישראל אינו תענית שהרי 


חלבנה ריחה רע ומנאה הכתוב /ת סממני ,קטרת". ותחת אשר מזבח ההיצון הוא ,מזבח 
העולה" היה מכפר על ישראל בקרבנות שונים שהקריבו עליו, לפי שהי' בא על חטא, והכפרה 


הוא מחיקת"החט טא או הפרת-הטאתה, הנה מזבח הפנימי הוא ,מזבת הקטרת", לא הי' בא על 
החטא, אלא ביחור על הכחות-שבטבע בכלל, על הכווות הרעים שבטבע שהיה מורה ביחור על 
העלאת-הרברים למררינה יותר עליונה טכפי שהיו, בהעלות גם הרע לכלל טוב, 


ואשר זה גופא חיה ויכוח הכנסיה עם הקב"ה, הכנסיה אומרת רבש"ע התשובה שלך הוא, 
עליך לכלות את הרע מן העולם, לבטל את הבתירה האנושיה הרעה, לכלות את החוטאים 
והפושעים שבעולם ולהביא את ,ההעודה האנושית" לידי נמר, ואולם , הקב'ה שהוא מלך חפץ 
בהיים ואל ארך-אפים טוען התשובה שלכם היא, כי אוי לאדם, עם עסקיו הרעים. אם נבא לשפוט 
במדת ,כליון-הרע" בטרה זו אתם מִמְטים רעה על עצמיכם, כי ,מי יאמר זְבַתי לבי טהרתי 

טחטאתי 
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טחטאתי* וע"כ נשאר איפא הקב"ת צריק בטענתו, כי התשובח שלנו היא, כי עלינו לראות 
להעלות את הרע , להכשירו ולתקנו למדריגת הטוב . 


זהו שאומר הפייטן, כי בהיותך צופה ומכיט עד סוף כל הדורות , בשעה שהצפיח 
הגדולה העולמית נעשית, הנה לא תמהר עדיין לעשות את הצעד המכריע , להביא כבר את 
תקופת-הנצח בעולם למרות מה שאתה חפץ בחיים , לפי, -- כי תביא חק זכרון להפקר ,כל" 
רוח ונפש , כי גם הרוחות הרעות לא יפקדו בתקופת חחיים הנצחיים , גם הנפשות הבלתי-טהורות , 
גם פחות-הרע אפשר לתקנם ולהעלותם , בזמן שיודעים אך כיצד לבַרְכִּיבָם ולזוונם יחד כקטרת , 
אשר זהו נדר בעלי-התשובה מאהבה שנם הזדונות נעשו זכיות, נם הרעות נעשו טובות, כי גם 
כחות-הרע שנמצאים בקרב בעל-תשובה משמשים ועוזרים להעלאת הטוב והרע כאחד, כי נם 
הטוב גופו, יש אשר תיקונו הנכון אינו בא אלא ע"י התערבות של איזה חלבנה לתוכו, וע"כ 
כשם שהטוב מצר עצמו הוא בוראי טוב , כן גם הרע בשעה שמשתמשים בו ננכונה לתקן בו 
את הטוב נופא ‏ ולהעלותו מעלות בקדָש, אז הוא טוב, וע"כ נם בעלי-התשובה שמשתמשים 
בכחותיהם הרעים לתכלית העלאת הטוב , כי אז גם הרע שבתוכם מקבלים ,העלאתם" הדרושה , 
והרע משיג את תעורתו והעלאתו, יבהעלאתו של הטוב . 


וע"כ אמרו חכן*ל (תומף תנוה) ראה כמה חביב הקטרת, שע"י הקטרת נעצרה המגפה 
וכשראה אהרן למלאך מתרים כנגדו נתן מחתה על פניו, שנאמר = ₪ ישימו קטורה 
באפף וכליל על מוכחף ל ע"כ, כי בזה הראו למלאך , כי אין ,לכלות" את הרע כי אם ,להעלותו" , 
ולא במגפה וכליה תתוקן העולם, כי אם במרת ארך-אפים, המוליכה אל העלאת-הרע, וע"כ 
חודנשה כל כך בתורתינו, ענין עבודת-הקט-ת בקרש הקרשים, להוכיח בזה תמיד על תעודות 
הדורות האנושיות אשר מעולם, כי ע"י השכָלה בשמוש-הכחות אפשר גם. את הרע לכללו ולתקנו 
ולהעלותו לטוב, פה שבהשקפת-עולם זו, נוכל לקוות כי גם אם תתמהמה תקופת-הנצח, אין זה 
אלא בשבילנו, בשביל שלא הנענו עוד לתכלית ,ההעלאה" הנכספה, אשר ע"ז העירו לנו תמיד 
מבית-מקדשנו בעבודת מזבח הקטרת , המזבח הפנימי המקודש , להאירנו את הדרך העולה בית-אל , 
אבל סוף כל סוף, כּשתניע הנקודה האנושית אל מקומה הנכון , כשנניע אל תקופת ,ההעלאה" 
כי אז תבא נם גאולת-הדורות כלם, נאולת- חיט מידי מלאך-המות , וע"כ הזהירה תורה 
לאמר ; ,אחת בשנה יכפר עליו לדורותיכם" במה שכל הדורות כלם מנונעים ונדכאים בזה, והוא 
ננעדהַמָוֶת הנזראה , הכוללת את כל הדורות אשר מעולם , ובזה נצרף את ,הכ פרה וההעלאה' 
כאחר, כי דם חטאת-הכפורים שהוא בא בעיקרו לכפרת התפקיד-השנתיי, בתור כפרת עונות 
הדור הזה והשנה הזאת, היהמכפר גם עלמזבח",ההעלאה" שהוא מזבה"הקטרת הנונע %כל 
המצב-העולמי, 5%כ% הדורות כל%ם, לכל שורותיה של האנושית כלה, אולי לא נעשה גם 
עבודת הקטרת נופא על טהרת-הקדש באיזה יום מימי השנה החולפת, וע"כ גם ענין 
,ההעלאה צריף כפרה". והוה מלת ,לדורותיכם" שבכתוב , כמו טעם על עצם-המצוה שהצריכה 
תורה הפעם, להזות על מזבה הקטרת, מה שאסור בכל השנה בכל חמר, כמ"ש ,ועולה ומנחה 
ונסך לא תספו עליו" והוא משום שתעודת הלוחות הראשונות להביא חרות לעולם , חרות ממלאך 
המות , נמסרה לנטרי לעבודת יום הכפורים הקדוש, וביחוד בעבודת הקטרת שבה מסתמל 
תעודת העלאת-הרע , וע'כ דרוש לצרף נם את הכפרה אל ההעלאה מה שנוגע כבר לכל הדורות . 
וע"ז מסיים אח"כ הכתוב קודש קדשים הוא לה'; ע"פ מה דאיתא בדחז"ל, שאלו לחכמה 
ולנבואה ולתורה,נפש החוטאת מה תעשה ותתכפר, ענתה החכמה, הנפש החוטאת היא 
תמות , ענתה הנכואה ואמרה, חטאים תרדוף רעה , אמרה תורה, יביא קרבן ויתכפר , 
והקב"ה ‏ השיב יעשה תשובה ויתכפר , הנה לפי שיטות החכמה והנבואה שהשיבו | אם 
,בפליון-הרע" אם ,בענוייההרע" , אחת היא שיטתם , מרת-הדין, ותו לא מידי, אבל הקב"ה 
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שהוא מתואר תמיד באל ארך-אפים , מבקש תמיר, אך העלאת-הרע, שהרע נופא, יתעלה 
יהבלל , בטוב , בקטרת, וע "ב קרש קרשים הוא אך לח', 


פרק ר . צח וְאֶדום . | 


ואנחנו עוד טרם נכלה לבאר גין ,שטר-החוב שלא נפרע" עם ביאור המאמרים הראשונים 
נושאי דרושנו, בשאלות-הנצח, הנה נשא את נפשנו מעט, לשאלת חיי-השעה של השנה הבאה: 


- הנה ענין הקטרת בכלל הוא, כמ"ש תכז"ל (תנסופ5 תטוס) *קדושה , *טהרה , *רחמים, "תקוה, 
כלומר . לכשנתנהג בקדושה וטהרה, %מפור רוח טהרה לבנינו הבאים אחרינו, אז יש ,תקוה" 
להעלאת-הרע. 4 ,ורחמים* להנצל מיום הדין הנדול, ולהיות | מהזוכים להנות בסוד חיי"הנצת 
הקרובים , 

אבל הנה, רבותי, ישנה ,קטרת זרה",,, רחמנא ליצלן, מה שהתורה הזהירה על זה, 
לא תעלו עליו ,קטרת זרה"!.., הנה ישנם בנידאדם, אשר נם חייהם הם, מקוטרים הם, מר 
ולבנה, גם הם אומרים כי בהנהגתם המושכלת המה שואפים להעלאת הרע בעולם, לעשות הכל 
כה יפה ונשנב ונעים וטוב ומתוקן , אבל הוא ,קטרת זרה" ר"ל, מה שלא נחתם בטבעת-המ*ך 
מלכו של עולם , הם, האנשים האלה מערבין ,רבש" בקטרת שלהם, מה שהתורה הזהירה כל 
שאור וכל רבש לא תקטירו ממנו אשה לה"!. . הם כמו דבש, הם אומרים,להיות. נעימים 
מתוקים לכל, באין הבדל בהם, בין נכרי לישראל , בין יוסדהשבת לששת ימי המעשה, בין 
קרש לחל , הכל שוה לפניהם , ואת הכל הם מודדים באַמת-מרה אחת , ,, . . מתוקים הם ,כדבש" 
לכל, ורִיחם אמנם נעים ונהמד, נודף למרחוק, כקטרת-יקרה,... אבל היא --. זרה אשר 
לא צוה אותם ה', 

הנה נדב ואביהו , בני-אהרן מתו בהקריבם לפני ה' אשזזרה אשר לא צוה אותם, יצאה 
אש מלפני ה' ותאכל אותם, ו,אחרי מות שני בני אהרן" הוזהר אהרן ביתר שאה ויתר עז 
להזהר עם תורת העבודה והכהונה שעליו ,ואל יבא בכ" עת אל הקדש",.. הנה לזאת העיקר 
הוא הקטרת של התורה ,,.. העיקר הוא קדושה וטהרה, וכשאין קדושה ואין טהרה כי אז אין 
תקוה ואין רחמים . 

וחנה ברחמיו יתברך, נתן %נו את ימי התשובה האלה להתקדש ולהתטהר , כמ"ש, כי ביום 
הזה יכפר עליכם. לטהר אתכם, מכל חטאתכם , לפני ה' תטהרו, כי לבד הכַּפָרָה מעָיצוּמו של יום 
הכפורים , הגה אנו צריכים גם את עצמינו לטהר וּלֶקְהָש , יצא אדם לפעלו ולעבודתו. עדי ערב , 
ערבו של יום. הכפורים , ער העת ההיא יש עדיין לשוב כי הן התשובה שלנו היא, אך. שלנו, כי 
אך באופן כזה יש לחכות. בזה.כי גם אנחנו ,הרעים והפושעים" נקבל את ,ההעלאה" הררושה . 


ואולס, האומר אחטא ואשוב, אין יום"הכפורים מכפר . ועליהם , על אנשים כאלה, אני רואה 
כי להם נאה מוּסר הכז"ל הנאמן : (פסט'ר) ודיי צח ואדום , רבי לוי בר חייתא אמר, צח לי 
בראש"השנה, ואדום בכל השנה, צח לי בעוה"ז, ואדום לי בעולם הבא ע"כ . הרעיון בזה 
יבואר , ע"פ מה שכהב מהר"י אדרבי בספרו ‏ ,דברידשלום * דלכן נקרא: הקב"ה צח ואדום לפי 
שמראה הצחות , מראה הלבֶן מפזר את הראות , לבלתי-אפשרות לראות את הדבר מרחוק , וא אולם 
מראה האדמימות | מקבץן את הראות ימה שנותן האפשרוה >לראות הדבר נם מרחוק , והנה הקב"ה 
הוא נסתר מצד עצמותו, ו הוא כבחינת צח, מה שאי אפשר לראותו , ואולם הוא ננלה מצד 
פעולוהיו , וע"כ הוא ו אדום , מה שיש תמיד האפשרות להכירו מתוך פעולותיו, 


והנה נם האדם נמצא בתוך ,הבחינות" הבוחנות האלה ! בראש השנה מצבו בבחינת ,צח" כי 
אי אפשר לו לרעת, מה שנעשה אתו שם, בבית המשפט העליון .... כלם מביכים ברכ' 
שהחיני 


ככו תועפת | מבית לפלכת, מאמר חמישי | ראם 


,שהחיינו" על העבר, אבל אין יאיש יודע את העתיר הלוטה בערפל , ואולם מתי אפשר לרעת 
את אשר הוחלט בלשכה-ההשנחה העליונה ביום הדין , הלא הוא בכל ימות"השנה שאז הוא 
בכחינת ,אדום? כי נורל האדם נתגלה כברי לעיני כל,,:. 

את המצב הזה מתאר במנודת"ראש ,קהלת" , בנודו מרה ! כי לא ירע האדם את עתו, כדגים 
הנאחזים במצודה-רעה, ובאו חכז"ל וררשו מאי מצודה רעה זו חכה,,, כי הנה יש אשר האסון 
הבא על האדם יבא ,בפנים גלויים", האדם יניע ?ימי זקנה ושיבה, או כי יחלה ונפל למשכב, 
במצב כזה ‏ יש אשר האדם יפנוש ,באפונו" במעט מנוחה-הנפש, אז הוא נפרד מכ? מחמדיו, 
,בברכת הפרירה" , הוא מברך את מחמריו, ומחמדיו מברכים אותו, קשה הוא עליהם הפרירה , 
אך איך שהוא, אך אחת ימות האדם, ימות ולא ישנה עוד, ומה גם לאדם שכבר מלא את 
תעודהו בעולם , כי אז איך שהוא אפשר להשלים עוד את המצב , ואולם יש אשר האסון בא ,בסתר 
פנים" ולא עוד אלא שהוא מתחפש עוד בתור אושר לאדם , מפני ,אושר מדומה" כזה חרדו השבטים 
חרדה גרולה , כמ"ש (כרלפית מכ) ויפתח האחד את שקו, לתת מפפוא לחמורו במלון, וי 
את כספו והנה הוא בפי אמתחתו, ויאמר אל אחיו הושב כספי וגם הנה באמתחתי 0 
לבם ויחרדו איש אל אחיו לאמר מה זאת עשה לנו אלהים 1! הנה השבטים ,מציאה" מצאו, 
נם גבורים ואמיצי-לבב היו, ומכ"ז חרדו כל החרדה הנגדולה הזאת, וכל זה בנלל-מה ? בשבי 
, שמַמציאות* כאלה ישמרנו ה', לבם נבא להם כי זהו ,אושר-מדומה" איזה אסון המתחפש באוש 
כי אז הכאב נדול, לא רק מפני עצם-האסון לבר, כי אם נם מפני ,האונאה" שיש בדבר, והנה 
נם הרנים הנצודים נם הם בשעה שהם נאחזים ,בחכה", כפבורים הם שמציאה מצאו , כסבורים 
הם, כי עליהם ?א יעלה הכורת , ולבסוף אחריתם עדי-אובד , זהו הצר המעציב שבמצודה-הרעה 
הלזאת הנקראת ,חַכָּה" מה שאינו כן בשאר מצודות 1,.., הנה כמה אנשים בעצם שנות-חייהם 
שהלכו להם בשנה זו בחוץ לארץ לחפש להם את האושר להתרפא ולהתעלה , ומצאו שם את 
הקבר. ,.,.. כמה אנשים אמידים שמפחרם פרץ בארץ לעילא ולעילא, ,האושר" בכל עושר צבעין 
המרובים צחק ושר לפניהם בכל שלל-גווניו , וממרומי האושר הזה, נשמטו ונשברו , כמה פירמות 
עשירות פשטו את הרנל לנושיהם. ונשברו שבר על שבר , וכל בני משפחותיהם נפצו על שבעה ימים 
לבקש לחם.. . , האמונים עלי תולע חבקו אשפתות" 1, , . הוי ,צח בראש השנה ואדום בכל ימות 
השנה" 1. צח ולבן וטהור ונשגב הייתם פירמות עשירות בראש-השנה , אדום מדם שחור מדמעוה, 
מאסון על אסון שִִרְכֶם בכל השנה !,,, יודע אני כי רבים מהאנשים האלה היו מבקשים יותר 
להכתב בספר מי יחיה ומי ימות , משיכהבו בספר מי יעשר ומי יעני, סי ירום ומי ישפל..., 
כי נקל להם לשאת כל עמל ותלאה, אך לא אי-דכבוד ! 


ואולם אם יתברך מי שהוא בלבבו לאמר, שלום יהיה לי , הנה השנים הקורמות עברו ולא 
ננעו בי לרעה, ואמנס כן הוא הדבר, כי יש אשר מפני סבות שונות וחשבונות שונים של ההשנהה 
העליונה משפטיה ועלילותיה , לא תגע באנשים לרעה , ורוקא את אשר יאהב יוכיח, דוקא האדם 
הישר, יש אשר הוא פובל ומנונע כל היום ע"ז הוא אומר להלן צח בעוה"ז -- בעוה"ז, יש שהשעה 
משחקת לאדם אבל ,ואדום בעוה"ב" הוי נורו לכם רבותי, מפני האושר-הַמָרוּמה! אדום הוא 
העוה"ב , שם אפשר לראות הכל, שם יָוְכח כל אחד את דרכו, אדום הוא העוה"ב!.,. אדום 
מדם, מבושה |... 


ל טוב הוא גם נורל הכלל בָלו , (פסיס פ/) ,הראית עמך קשה השקיתנו יין תרעלה' 
מתאונן המשורר, כי הנה בעתות-הזעם, בשעה שהחשך פרוש על כל העולם, או כמליצת הנביא 
,החשך יכסה ארץ וערפל לאומים" כי אז נקל נם לישראל לסבול את ,הנלות* המרה. התלאה 
האנושית , מצבם השפל במוסר ובמרות מכפר הרבה על קטנות-רעתם וצרות לבבם, אבל בזמן 
2נותנים חפש וברכה %כל העמים, בשעה שכלם נהנים מקונסטוצציה מדינית, בזמן שמשקין 

את 


תועפת מבית לפרכת, מאמר חמישי | ראם קכו 


את העם יין, יושכ הוא בפרלמנתים ככל העמים שכניו, אבל בתוך היין הזה נותנים ,תרעלה* , 
ע'ז יש לנוד, ע'ז יש להצטער . הנה האושר-המדומה , הנה צרפת החפשית , הנאורה פרשה כנפיה 
על מארוקו החשוכה , ויהי ששון ושמחה בבתי-ישראל, באמרם להנות כבר לאור החפש האירופי , 
אבל הנה אוי ואבוי, כמה אלמנות כמה יתומים, כמה שרופים, כמה הרונים, נפלו אחר חג 
הפסח דהאי-שתא מחמת יושבי הארץ הפראים על האירופים , ויהרנו ויבזו ויטבחו כמה מאות 
נפשות מישראל, ,חץ פתאום היו מכותם", הנה הרבה, הרבה יש לנו עוד לדבר בנידון זה , ואולם 
למה נכביר אמרים , הלא ,פצעינו הנוראים"* ידועים כמעט לכל , ומתוארים בכמה מקומות מהספרות 
החדשה והעתיקה, וכבר נשנו ונשלשו הדברים בכל ספרי הררוש של הזמן הזה . 

והנה לפנים כשחטאו ישראל היה משה עולה למרום ומחלה פני ה' אלהיו, אח"כ כאשר 
מת משה רע*ה , כי אז היה בית-המקדש, והכהן-נדול שנכנם למקדש , היום אין לנו לא מי שיעלה 
למרום , ולא מי שיכנוס למקדש, היום יש לנו ארון-הקדש מקום בו נמצאים פפרי-תורתנו , 
נפתח נא את ארון-הקדש ונאמר נא לרבש"ע רק הערה אחת . רבש"ע | כתיב גפן ממצרים תסיע י 
ודרשו הכז"ל (רנס פ' תט6) לאמר לך מה גפן זו נשענת על העצים המתים, כי אין לה כח 
לעמוד בעצמה אם לא ישענוה על מוטות עצים מתים כך אנחנו נשענים תמיד על המתים 
הה"ד זכור לעבדיך, לאברהם ליצחק ליעקב עבדיך, רבש"ע מתים יש לנו כבר למרי בשנה 
זו , הנה הרבה הספדים כבר שמעו אזנינו בכל תפוצות ישראל, כבר יש לנו הרבה ,מתים" בארצות 
מארוקו ורומיניא, רבש"ע הנה יש לנו כבר על מה להשען, רבש"ע עשה למען הרונים על שם 
קדשך , עשה למען טבוחים על יחודך ,.,. . עתה איפא הנה לנו חיים , חיים , בעד המתים האלה, 
בקש נבקשיך כי תמחק ברחמיך הרבים כל ,שטרי חובותינו" כי לא נצטרך לשלם את חובותיו 
של אדה"ר, או את חובותיו של דור-המרבר שעשה את העגל ואשר בגללם נשתברו לוחות-החיים 
הראשונים , חפץ נחפוץ כי המחוק את כל החובות האלה, וכטאמרם (ינס תפ%) אין לך כל דור 
ודור שאין בו מחטא הענל, כלומר , שמקור צרותיו האנושיות , הזמניות, והנצחיות, אינם 
נמשכים עדיין ממקור-החטא הזה , חפץ נחפוץ , כי תאמר כבר. הרף למלאך המשחית ובי תגיע 
כבר תקופת בלע המות לנצח, ואולם רבש"ע אם לא נוכל לפעול אצלך למחוק את השטרהחוב 
לנמרי, הנה עכ"פ ,חדש עלינו שנה טובה" אל תפרע את החוב שלך ואל הטלנו מן העולם קודם 
זמנינו , תאריך לנו זמן-הפרעון , וכתבנו בספר חיים טובים , עוד הרבה עבודה לפנינו, עוד 
לנו לנדל את בנינו ולחנכם , עוד לנו לתקן הרבה אל תפרע את השטר כי אם באיחור-זמן 
ובארך אף 1.:! 


פרק ז' . יָהִי אור 


ואולם , הנה לאט %נו מעט, הסו הרפו מעט , הנה קול-ה' נשמע אלינו, הנח קול-ה' 
קורא אלינו בכח , קול ה' יחולל אילות ויחשוף יערות ‏ ובהיכלו כָלו אומר כבוד". ., כי הנה אילה 
זו היא עדות-חיה ‏ איך שטיב-יצירת ההפכים העולמיים , איננו עדיין רע מוחלט, וכי ההפכים 
כלם נבראו לתכלית מיוחר, נעלה ונשנב מאר, וכל הפתירות-היצירתיות שנראו לכאורה לנו, 
בראשית ההשקפה כסתירות נמרצות אינן אלא בנין-נפלא, בבנינו של עולם, אשר אך חוקר-טוחות 
יכול להשיגם ולהשתמש בהם. הנה אילה זו אבריה צפופים, והיא מתקשה לילד מה הקב"ה עושה 
ממציא לה נחש ונושכה ואיבריה מתרפין, וכשהיא יולרת הקב"ה ממציא לה עשב והיא אוכלת 
ומתרפאה" (כ"כ ט!) , רבש"ע !לא לכתוב לא הי ולא וי"ו, למה בראת אותה באיברים-צפופים 
מתחלה , ואח'כ להסמיך את חייה בנסים רחוקים, ,בנחש ועשב* לעשות להנחש לרופא-אקושר, 
בר א לה בדרך-הטבע , באופן פשוט ככל-הברואים אשר אינם צריכים לנסים ונפלאות , וכי טוב 
הוא לחכות על נסים? או למשל, יעלה זו שהיא אכזרית על בניה צשעה שנכורעת לילד היא 

עולה 


<- . - 


רזא לרשזרי 
קכח | תועפות | מכת לפרכת, מאמר המישי ראם 
עולה על ראש ההר כדי שיפול ממנה וימות, והקב"ח מזמין לה נשר שמקבלו בכנפיו ומניחו לפניה, 
(כ'כ סס), וכי במי האשם רבש"ע אם יעלה זו היא אכזרית על בניה 1 אתה עשית אותה אכזרית -- 
ואתָה מזמין לה נשר, לא לכתוב לא הדי ולא וי"ו, האין זאת 1 


ואולם , מזה איפא יש ?הוכיח, כי ,הגס והטבע" אחת היא להקב"ה, וע"כ אעפ"י שיכול 
הי" לברוא אותה ולתקנה בדרך הטבע, ברא אותה בפלא, כי אחת היא לקב"ה, אם הדבר הוא 
טבעי ואם הוא בלתי-טבעי, וע"כ גם כל הסתירות הנמרצות שבעולם , אצל קב*"ה, אינס אלא 
בנין ,. כמ'ש ,הנני בורא קצות הארץ לא ייעף ולא ייגע" כלומר, הקצוות הרחוקות מתאחדות 
ומתאימות יחדיו על דרך-הפלא , ולכשתשאל, למה עשה הקב"ה מתחילה כך , למה עשה לכתחילת 
את הקצוות רחוקות , ואח"כ לעבוד ולינע לחברם יחד ; לא ירחיקם ולא יצטרך אח:כ לקרבם 1 
ואולם התשובה ע"ז היא ,לא ייעם ולא יינע" כי אצל הקב"ה בטלו כל המושנים האנושיים , של 
ליאות או עיפות , דרך ארוכה או קצרה, אפשר או גטנע, נם או טבע, הכל הוא אצלו אפשר 
וקרוב וטבע כי ?א ייעף ולא ייגע. .. 


כן הוא איפא, נם התפתחות התשועה המוסרית של האנושית כְּלה, אעפ"י שאפשר הין לו 
לעשות ‏ הכל טוב , מבלי שום תערובות של רע , הכל טבע מבלי שום תערובה של נסים ונפלאות , 
מכ"ז בחכמתו וביכלתו לאין-תכלית עלה לפניו לתת מקום גם לטוב גם לרע, נם לטבע נם 
לפלאים , נם ‏ להפכים נם לסהישף , כי אין רע ואין סתירות לפניו יתברך, כי הכל מתמזנ 
ומהאחד ומהאצל לסוד-האחדו אה שאליה: ירה אבן-פנתו בראשית תורת הבריאה, כי ע'כ 
אנו צריכים להאמין, כי אותו קול הבורא פלאים בחילול האילות והיעלות , אותו קול ה' 
יחשוףדיערות . . . ויפה העיר על זה המדרש כי ?לאיזה יערות הוא מכוון, ,אלו סימני קטורת"..., 
לא למחשוף-הטבעי של היערים, כי אם ביחוד, מחשוף המצב הפראי של העולם, הדוטה 
ליער, התכונה-היערית של בני אדם הדומים לחיות , תחשף, כתכונת ,סימני-הקטרת" אשר 
נם הרע שבתוכם , נם החלבנה תתן ריהה הטוב . כך תגלה אז חסרי הקב"ה במדת ארך-אפים 
שלו , בטה שהאריך עלינו כל כך את הדרך, להניע אל העת המאושרה המובטחה, באיחור 
זמן כ"כ, כ"ז הוא בשביל שהוא מצפה הכל ,להעלאת הרע", שנם הרע יתכלל ויתעלה לטוב, 
באופן, כי ובהיכלו בלו אומר כבוד, כָּלו דייקא, נם היפורות המזיקים , הפעולות המשחיתות , 
כלם כלם, לאירעו ולא ישחיתו בכל הר קדשי!..., 


עורי צפון ובואי תימן, הפיחי גני, יזלו בשמין, פ") ובאו חכז"ל ודרשו, עורי צפון, זו 
עולה שנשחטת בצפון ובואי תימן אילו שלמים שנשחטו כדרום הפיחי גני זה אהל מועד 


יזלו בשמיו זה קטרת-הסמים יבא דודי לגנו זה השכינה (כפדכר רכס פ' 25ג), כי הנה ישנם 
בני ישראל שהם בבחינת עולה, שנשחטת בצפון , מצניעי-לכת , מצפיני-ערכם., ועולים כליל על 


מזבח אהבת ה' ותורתו , אלה הם בחינת עולת תמיר העשויה בהר פיני, הפרושים וההסידים 
הממיתים עצמם באהלה של הורה בצניעות ובחשאי. ואולם ישנם נם כאלה, שהם רק בבחינת 
,שלמים", קדשים-קלים הנאכלת בכל עיר, השואפים ?התפרסם ולהתפאר בעיני-הבריופ במעשיהם 
הטובים, נם אנשים .כאלה ,לקדשים" נחשבו, אבל קדשים-קלים, מעט תורה מעט תפלה והרבה 
עסק. וצרכי-חל ‏ מרובים . הפיחי גני זה אהל מיער, מקום יקבצו שם, המון בית ישראל לתורה 
ולתעורה, אבל העיקר הוא, ,יזלו בשמיו", .. , אלו קטרת-הסמים, שנם החלבנה, נם הפושעים 
שבישרא? יתנו את ריחם הטוב, ואז בהניע תקופת העלאת הרע בעולם , אז יבא דודי-לנני וה 
השכינה , להביא את תקופת-הנצח לעולם ובהיכלו כלו אומר כבוד!... 


כל הרעיון הנדול הזה מפורש הדר בפרשתנו ש? פדר-היום , יחר עם השלמת דברי"התנהומא 
הנאמנים; ולקח מלא המחתה גחלי אש מעל המזבה מלפני ה', ומלא חפניו קטרת, סמים רקה 
הביא 


תועפת מבית לפרכת , מאמר חמישי ראם כקכט 


וחביא ,מבית לפרכת" . . . . והיה כי תשאלני, למה זה נשתנה עבודה-הקטרת של היום מכל הימים, 
שהיום אינם מקטירים את הקטרת בהיכל על מזבה=הקטרת כהלכהם התמידיתומכניסיםאותו. לפני 
ולפנים מבית"לפרכת 1 ע"ז תאמר התורה להלן, ונהן את הקטרת על האש לפני-ה', וכסה ענן 


הקטרת את הכפרת אשר על העדות ולא ימות , וכבר שאלנו כי מלות על העדות נראו כטיוו.רים . 


ואולם כאן רמזה תורה כי תעודת הלוחות הראשונות שנקראו עדות , שהביאו חרות לעולם 
חרוה ממלאך-המות , אותה התעודה נמסרה לעבודת יום הכפרים אשר למענה באה כ% עבורת 
הקטרת בבית קדשי הקדשים, פנימה להראות בזה על שיטת העלאת-הרע הבאה ממקור מדת 
ארך-אפים של הקב"ה, ע"כ צריך לכסות ענן הקטרת את הכפרת כמאמרם ז"ל (רכס ויקלי) למה 
נקרא שמה כפרת שהיתה מכפרת על ישראל, אך על זה מציין הכתוב %הלן, אַשֶר על 
הָעדוּת כלומר העדות הראשונות שנשברו שנתנו חיים %לעושיהם ועתה נשברו, ע"ז יכסה 
ענן-הקטרת , . כמה שמפרש התנחומא מהו וכסה לשון מחילה כענין שנאמר כסית כל הטאהם סלה, 
כי שטר-החוב של הענל יקרע לגמרי, ואז ,ולאדימות" רמזה כאן תורה על טיתת-האדם בכ?ל, 
כי בהתכפר עון-הָעְגל שהיה המפריע-הנאמן, לעצתו של הקב"ה בדבר החיים הנצחיים , שהגיעו 
ליטראל במעמד הרדסיני, כי אז ישובו החיים החפשיים ממלאך-המוה להיות לנחלה %נו, והאדם 
לא ימות עוד.... 

וזהו שמסייםהמדרש ‏ וכשהיה ענן הקטרת מהמר ועולה למעלה ונעשה כאשכול וכו" שנאמר 
אשכול הכופר דורי לי', דהנה איתא (נפוטס 5!,) מאי אשכלות אר"י אמר שמואל ,איש שהכ9 
בו", הנה לזאת יהא האשכול כסימן וסמל נכון לההכללות והעלאת כל הכחות כלם להכלית 
נעלה אחדר, שנם הכחות הרעים שבטבע יתאשכלו ויתכללו להעלותם לטוב לפניו ית"ש , ואז 
היה יודע שנתכפרו עונותיהם ש% ישראל, נמצאת אומר שכה"ג וכל ישראל מרתתין בשעה 
שכה"נ נכנס לפני ולפנים', שאעפ"י שהקטרת באה על השמחה, הנה הכוגה היא על השמחה 
העולמית של האנושית כָּלה, על אותו היום שכל הרעות והצרות האנושיות תעבורנה כליל מעל 
העולם  ,‏ וע'כ בהיות על ,הקטרת" של יום-הכפורים שנכנסה לפני ולפנים תעודה-עולמית נדולה 
רבת-האחריות ונצחית כזאת , וע"כ היו כלם מרתתין וחרדים על הדבר, כי הכה"נ יצלח לתעורתו 
הנדולה הזאת, ,שאם לא כסה ענן הקטרת הוא יודע שהוא מת" כלומר עתה לא מת אמנם, 
אבל היה יודע שעתיד הוא למות , כי המין האנושי לא נשתחרר עדיין ממלאך-המות , וע"כ זאת 
איפא היתה תעודת יום-הכפורים , להשלים ולמלא את תהעודת הלוחות הראשונות שנשברו בעודם 
תחת-חופתם , וכשנסה ענן-הקטרת את הכפרת אשר ע% העדות כי אז ידעו כי העבודה 
הולכת ומתקבלת לפני אדון-כל ית"ש, מה שטוליך והולך אל תקופת ,ולאדיטות* שהאדם בכלל 
לא ימות עוד ובלע המות לנצח!... 


חנה זהו גם ענין מאמרנו שהתחלנו בו את מִשָאָנוּ, ,ירא אלהים את האור כי טוב" מלמד 
שצפה הקב'ה באורו של משיח ונו', כי מדכתיב כי הקב"ה ראה את האור, משמע מזה 
איפא , דהאור הוא ,בריאה בפני עצמה" בריאה חיובית כהאַויָר רעהו, שררכו להתפשט ולחדור 
בכל מקום מבלי שום שקיעה או זריחה , כי במצב האוְר-העולָמי כעת , אין זה אלא שלילת-החעך , 
ע'י אור-הפנס הסובב , וממילא לא שייך ע"ז ,וירא את האור" דהרי האור הזה הוא כחדשלילי, 
וממילא אין לראותו, וע'כ מוכרחין אנן ?באר שהאור-האמתי נננז, וכמו שהארכנו לעיל 
בפרקינו הראשונים. 

ואולם השטן דנם בשעת קבלת ההורה החזיק בשיטת מ"ד, דס'? דאדהיר %ן בכבודו, 
וא'כ ם"ל דכח-החיים הנצחיים ש? אדם הראשון לפני החשא היה מבחוץ מצר האורדהגנוז, וע"כ 
ידע כבר מזה דאור"הננוז הראשון , הוא אור-החיים לכל האנושית כלה, מה שיעשה קץ לפעול.. 

המות 


ו 

ק תועפות | ממבית לפרכת, מאמר חמישי | ראם 
המות-בעולם , וע'כ שאל ; אור שנגנז תחת כסא הכבוד למי1 כי לוא חיתה מציאות למשל, 
*בטל לנמרי את בריאת האור הראשון ולהשיבו לאפס, כי אז כבר ידע השטן כי תעודתו 
תעודת-השטן נאמנה לעולם ולעולמי-עולמים , אבל בשעה שראה כי הרבר-נננז, ומה שנברא אי 
אפשר לבטלו עוד וכטה"כ, ,%עולם ה' דבוך ;צב בשמים", ונם האור הראשון שאינו כעת 
בארץ הנה נננז בשמים, וע"כ על דבר שנונזים אפשר כבר לשאל שאלה למי1 למי ננזה את 
האור הנפלא הזה 1 א"ל %מי שעתיך להחזירך ולהכלימך בבשתפנים, וע"כ איפא את משיח 
לא ראה ולא ה" לו מקום לראות, עד שהקב"ה הראהו לו, אבל את האור הננוז ירע כבר 
מסוד"חייו של ארה"ר, ומזה ידע איפא לכנוס בשאלות לפני הקב"ה, ובזה, המררש, מסיים 
בדברי הנביא וחרפת עמו יסיר מעל כל הארץ, כי אכן חרפת העם העברי שעל ידו נשברו 
הלוחות הראשונות מה שנשאו בקרבם את ברכה-החיים הנצחיים . הוא אמנם חרפה לכל הארץ, 
כי מי יודע איזה ,דחיפה" היתה מקבלת האנושית בלה מאותו המצב המרומם של החיים הנצחיים 
שהיה ישראל משינ אז | מי יודע אם נם כל האנושית גם היא לא השיגה את תכליתה עור 
בימים הראשונים תיכף אחרקבלת-התורה להיות לה ה'לאור-עולם 1 וע'כ איפא משבירת-הלוחות 
הראשונות נשתרבבה החרפה הישראלית ל5היות לחרפה על כל הארץ, וע"כ בהופיע אחרי 
העלאת-הרע של הקטרת, האור הגנוז לכל העולם מה שהתן חיים וברכה ושלום עולמים לכל 
האנושית כלה, או אז תוסר החרפה!... 


,עורי צפון, ובואי תימן הפיחי גני יזלו בשמיו", יתעוררו נא בקרבנו ,הצנועים והצפונים" 
שבקרב העם, אלה המה יראידה' הנאמנים המצניעים-לכה, יבאו"נא ,ההימנים", אלה המה המשכילים 
והחכמים שנם תורת-קדשים להם נתנה , יזלו בשמיו אילו קטרת-הסמים , יתעוררו נא גם הריקנין 
שבישראל להתעלה ולהתקדש בקדושת התורה , וכלנו, כלנו, נבקש מאת שוכן-מרומים , רבש"ע ו 
,יבא דודי לנני" בא-נא אל גנינו לבנות כבר את בית בחירתנו, , כי עמך מקור חיים, באורך נראה 
אור', אור-הגנוז של החיים הנצחיים יתנלה אז לעיני כל חי, ישמחו השטים ותגל הארץ ויאמרן 


בנוים ה' מלך. אמן. 


תועפת ראם קלא 


(הגיונות ע"ד התשובה) 


נזבירה דודיך מיין ו של אבות , מה פעל אדם הראשון (חזית), 
פרק א. שיר של שבֶּת , 


אחרי הקדמה הנאותח , נציע בזה מאמרם ז"ל (מדיר כ" = ויצא | קין מלפני-ה' וכו" , 
פנע בו אדם הראשון , א*ל מה נעשה בדינך איל עשיתי תשובה ונתפשרתי , התחיל 
ארם הראשון מטפח על פניו, אמר כך גדול כחה של תשובה, ואני לא הייתי יודע , 
מיר עמד אדם הראשון ואמר (פקליס ‏ 35) מזמור שיר ליום | השבת וכו' אמר רבי לוי 
המזמור הזה אמר אדם הראשון, ונשתכח מדורו , ובא משה וחדשו על שמו, עא . 


על מאמרם זה התחבטו ככר כל המבארים והמפרשים איש, איש, %פי דרכו בקדש, 
ואולם בעזרת החונן לאדם דעת, אמרנו בזה בשבת-תשובה תער"ב, לפני קהל ועדה , דברים 
חדשים אשר לא שערו הדרשנים שקדמוני, דברים של טעם, ומקום הניחו לי להתנדר בו, 
ע"כ בעזר צור ישועתי , אדברה בעדותיך נגד מלכים -- מאן מלכי רבנן, ולא אבוש ! 


והנה את אשר יש להעיר על מאמרם זה הוא; מאין הגיעה לו, לאדה"ר, אותה 
ההתעוררות, לאמר שירת מזמור שיר ליום השבת 1 , והנה מתחלח , כתיב, התחיל אדה"ר מטפח 
על פניו, הא ודאי ניחא , בודאי, היה %ו מה להצטער ולטפח על פניו, שהרי לוא עשת 
תשובה לא גורש מנן-עדנו, אבל איך זה הניע לדעת מצער זה וטפוח על פניו, להגיד אח"כ 
את המזמור הזה, רהלא משמעות הדברים כך הוא, כי הצער והדאגנה שהיה לו, בהתודעו 
מכחה של תשובה, ביחוד, על שלא השתמש בה לרוחתו ולישועתו : להסר את פרי חטאתו , 
הצער והראנה הללו, הביאו אותו לידי מסקנה משמחת של אמירת שירה , א"כ איפא עלינו 
למצוא את המפתח-המבאר את המוצא הקרוב ‏ שיש בין הצער ההוא, להשמחה שהגיעה אח'"כ , 
ואם כי גדול כחה של תשובה , לא ידע עוד , מאין ידע כבר, לאמר שירה 1 וכי שייך לאמר 
זה ידע וזה לא ידע, או, אולי, הא בהא תליא + וכיון שנודע לו ענין התשובה, נודע לו גם 
ענין השירה -- ובכלל, מה שייך ענין המזמור הזה לענין התשובה, אחרי שלא נזכר בו דבר 
ע"ד התשובה ! 


כן יש להבין את מאמרו של רבי לוי, שאומר: המזמור הזה אדם הראשון אמרו וכו' , 
אם קכלה הוא נקבל , אבל אם לדין יש תשובה , מאין לו לרבי לוי להכריע כי משה חדשן 
ע? שמו, אחרי שנשתכח, או אינו, אולי, לא אמרו אדה"ר מעולם , וכל המזמור הוא כלו של 

: משה 


קלב תועפת מראש הררי"קדם , מאמר ששי | ראת 


משה 1 ומאין זח תגיע לו לר"ל לשער, כי המזמור חזה, נאה וחנון היה, עור , לארם הראשון , 
מה ראה על ככה! - 


המאמר השני אשר נשימהו לנושא-ררושנו הוא מאמרם ז*ל (רכס פ' 6פור) בחרש השביעי 
באחר לחרש, ר' לוי בשם ר' המא ב"ר חנינא פתח (ישעי" מ"פ) כה אמר נואלך קרוש 
ישראל, אני ה' מלמרך להועיל ,. מסקיר לך בהרין מסאסאה מסקיד להרין פרתא , נ' 
שמות נקרא 5% מלמד , מררע, דרבן , מלמר שמלמר את הפרה לחרוש כדי שקהתן 
חיים לליה ררע שמורה דעת לפרה , דרבן שמורה בינה לפרה . אמר הקכ"ה ומה 
אם לפרתן ל אדם דרבן , ליצה'ר שמוציאו מחיי העוה*ז והבא כאחד על אתת כו"ב , 
מדריכך בדרך תלך , ר'ל בשם רחב*ח אמר , משל לבן-טלכים שהיח לו דין בפני אביו, 
אמר לו אביו , אם אתה מבקש , לזכות לפני בדין, ביום הזה, מני נקלוגום פלוני , 
ואת זכי לפני בדין , כך אמר הקכ*ה לישראל, בני.. אתם מבקשין לזכות לפני בדין , 
ביום הזה, תהיו מזכירים זכות אבות , ואתם זוכים לפגי בדין : באחר, זה אברהם , 
שנאמר , אחד היה אברהם. זכרון תרועה, זה יצחק , שנאמר וירא והנה איל, מקרא 
קדש , זה יעקב , שנאמר (עס) , שמע אלי יעקב מקוראי , ואימתי תהיו מזכירין לפני זכות 
אבות, ותהיו זוכים בדין , בחרשיהשביעי , ע'כ. 


וחנה גם על המאמר הזה , יש לנו להעיר , איזה הערות ת; אמרו משל לבן מלכים , 
וכו', המשל אינו דומה כלל לנמשל , כי בן שה" לו משפט בפני אביו, ומנה לו מליץ טוב , 
הרי המליץ בא, מזוין , בנמוקים , בטענות ערוכות מראש, בהוכחות מעמיקות להצריקו ולזכותו 
בדין, אבל כלוםדיתכן , כי בזכרון-בעלמא , זכרון-המליין יזכה לפניו בדין 1 וכי כלוםדיתכן ‏ כי 
בזכרון זכות אבות +לבד , מבלי שום נטוקים וטעמים אחרים, יכולים אנו כבר לצאת לפניו 
כזכאין 1 ואם גם לוא נניח כי, אכן כן הוא הדבר , גדול הוא כחן של זכות אבות , עד כי הזכרון 
לבד , מספיק כבר להכריע לצדק דינינו , א"כ למה לו לקב"ה להשיא לנו עצה , כי אנחנו 
נזכיר לפניו זכות אבות , וכי כלום להזכיר לפניו אנו צ-יכין , הלא אין שכחה לפני כסא 
כבודו , ולמה עוד לנו להזכיר לפניו? אם הקב"ה .חפין ברבר, יזכור לנו לנפשו 1.ומה מקום 
בכאן בבלל עיד כל המוסר של ,הפרה" שהוא אומר לעורר אותנו בזה, באטרו, אם 
לפרתו עושה אדם דרבן וכו' , איוה מקום הוא בכאן לכל הדברים האלה 1 


את המאמר השלישי אשר נשלח לפנינו הוא מאמרם ז"ל (מד"ר קסגת) זה לעומת זה עשה 
אלהים זה גיהנם ונןהעדן וכמה ביניהם  ?‏ טפחהר"י אומר כותל , ורבנן אמרין שתיהן 
שוות כדי שיהיו מציצות מזו לזו, ע"כ, והמאמר הזה אם כי פשוט הוא לרעתי מכ"ז הוא 
דורש הרחבה וביאור, ביחוד , אמרון כמה הוא ביניהם--למאי נפקא מינה? ובמאי היא פלונתתם 
דהני רבוותא 1 


ואולם, קודם כל, עלינו להתבונן בפרשת סדר-היום של יום הכפורים, אשר תוה"ק 
מפקדת עלינו , בפרשה אחרידמות לאמר ; וגתן אהרן על שני השעירים. גורלות -וכו', ופמך 
אהרן את שתי יריו על ראש השעיר החי וכו' ושלח את השעיר במרבר וכו' , ותנה אם 
אמנם כל מעשה השעירים הוא חק התורה שאין להרהר אחריו כלל וכלל, מכ"ז רשות נתנה 
לדרוש, להבין אמנם את סוד כל המחזה הנדולה ההיא לפני העם, מה פשעו ומה חטאתו של 
השעיר"המשתלח, לרוננו מעל-הצוק , בריסוק אברים ! התורה שחסה תדיר על כל הברואים 
ועל כל הנפשות , מדוע נזרה אוטר הפעם, לקח שעיר טוב ובריא"אולם , ולהמיתו מיתה משונה 

כזאת 


תועפת | ממאש הררידקדם, מאמר ששי | ראם קלג 
כזאתז כ? זה למה הוא בא? האין זה דבר תמוה ומתמיה1 ולא עוד אלא שברחז"ל הוסיפו 
על זה עוד , ובתלמורין (יופ פ"כ) אתינן עלה לאמר ; שני | שעירי יוה'כ מצותן שיהיו שניהן 
שוין במראה , ובקומה , וברמים , ובלקיחתן כאחד ; והנה אעפ'י שכל אלה, הם גופי- 
תורה, דרשת המקראות , הלכות קבועות , אשר רזין עילאין קדישין ופרישין טמירין בהו, 
נעלים הם מעל בינת-אנוש, צפונים וננוזים בקדש, הנה לרגל מלאכתנו, בימים האלה, לעורר 
את העם על התשובה , לשוב לפני ה' בכל לכב ובכל נפש, נככד לנו להפנות את תשומת 
לבנו , על דרשת הענינים האלהיים האלה , על מה הקפידה תורה בהשואה זו דוקא 1 וכי מה 
איכפת ?לן אם נם שני-השעירים האלה, ?א יהיו שוים כל כך, הלא דבר הואזן 


על כל אלה, נמצא פתרונים, בעהי"ת , בפרקים הבאים . 


פרק ב. אוקיינוס, 


והסירותי את כפי וראית את אחורי,-מלמר שהואה הקב"ה למשה קשר של תפולין (כלכות 1') 
ראוך מים אלהים , ראוך מים יחילו . אף ירגזו תהומות (תס(יס ע"ז). 
נקדים , בפרקנו זה, בעהי"ת , איזה דברים נכברים ,.בטעשה-בראשית" ואח'כ נבא אל 
הענין - 


איתא במדרש , (ינס פ' ס'/) דרש ר' אביה אוקיינום גכבה מכל העולם כלו, וכל העולם 
כלו , מימיו הם שותים , א'ד לוי, יש מן הדרשנין שהן דורשין כגון בן עזאי ובן זומא 
נעשה קולו של הקב"ה ממטרון למשה בשעה שאמר לו. עלה אל הר העברים, נעשה 
קולו של הקב*ה ממטרון על המים הה"ד קול ה' על המים עיכ . 

המאמר הנפלא הזה הוא כלו פלאי פלאים, דברים עמומים וסתומים , שלא נתנו להתפרש 
בכל דברי המפרשים והמבארים , ובעזרת החונן לאדם דעת , עלה בידנו ברחמי-ה' המרובים, 
לחזות בזה נפלאות בתורת ה' , עמוקות רעת קדושים, תהלה לאלהינו , יראו ענוים וישמחו , 
ויבטחו בה', והנה כמה וכמה הערות יש להעיר בו . 


ראשונה , מהו טיב דרשתו של ר' אבהו שדרש כי אוקיינוס גבה מכל העולם ,-- איזה 
נפקותא היא לדידן, אם האוקיינוס הוא גבוה מכל העולם , אם לא, איזה דרשה היתה , 
דרשה כזאת, לפני הצבור השומע 1 איזה השכלה מוסרית הוכיח מזה הררוש האלהי הזה 1 . 


שנית עלינו להבין את דעת ר' לוי, שנראה לכאורה, כאילו בא להוכיח אחרת מן 
הדרשנים שהן דורשין כגון בן עזאי ובן זומא , איזה הוכחה מצא ו' לוי בדברי הדרשנים 
הללו , ננד דעתו של ר' אבוה הקודמת 1 כי הנה הלשון ,יש מן הרדרשנים" משטע, כי ישנם 
כאלה השופטים אחרת בדרשותיהם, מדרשתו של ר' אבהו, א"כ איפא עלינו לחקור אוזה 
התננדות-בדעות , יש להוכיח בדרשותיהם אלה של בן עזאי וכן-זומא גנד הררשה הקודמת 
של ר' אבהו 1 


כן, יש להבין נכונה את טיב עצם ררשתם של בן עזאי ובן זומא שדרשו : נעשה קולו 

של הקב"ה מטטרון וכו', למה, אמנם , שינה הקב"ה את קולו1 , ואיזה שייכות היא כאן ענין- 

המים ‏ ?ענונו של משה בשעה שאמר לו עלה על תר העברים למה חברו יחריו את שני הענינים 
הרהוקים 
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הרחוקים האלה1 וגם איזה נפקא' מינה היא, איך שהי' קולו של הקב"ח, אם בקול זה, אם בקול 

אחר, הלא גוףם הדבר לא נשתנה כלל , ובכן מה איכפת לן, איך שתי" קולו של הקב"ה, איזת 
ף 

מוסר"השכל הוכיחו בזה הררשנים האלהיים הללו 1. 


עלינו להקדים בזה עור מאמרם ז"ל (דכריס רכס פ' פ') על הפסוק הן קרבו ימיך למות , 
דא מהו הן א'ר סימא היום קבל לפני הקב"ה , אמר, רבש"ע איני זז ואיגי שוקע, ומשה 
קיים, רמז הקב*ה לשמש והיה עומד ומתקשה כנגדו, לפיכך איוב מפרשה. אם לא בכיתי 

קשה-יוס, שנתקשה היום כנגרן, ע"כ , משתוקקים אנחנו לדעת, מה זה היה הפעם , לשמש , 
כי יצא להתקשה נגד משה, לאמר , איני זז ואיני שוקע ומשה קיים, ,הלא ידענו תמיד את 
היחוסים הטובים , שהיו בין השמש למשה, ער שבשעת מחלקת קרח" עלו שמש וירח , מרקיע 
לזבול , ואמרו לפניו , רבשיע, אם אתה עושה דין לבן העמרם , אנו מאירים , ואם לאו, 
אין אנו מאירים , (נדריס לט : 'עו"ס) , א'כ מה זה היה הפעם, לשמש, שעמר נגד משה , 
לבקש ולסייע את מותו1 וכי מפני שמשָה , הי' צריך למות, ובכן יוכל כל אחד לידות אבן 
ולעפר בעפר, מה זה עסקו של השמש ומה איכפת לו1 ואם משום שהקב"ה רמז לשמש , א"כ 
ה"? לרטוז, לאיזה נברא אחר מצבא השמים,מאי זה שמש! -- 


נעביר נא , בזה  ,‏ עוד פרשה קטנה , שבתורה; (טפות :"ג) ויאמר הראני את כבודך: 
ויאמר אני אעביר כל טובי על פגיך , וקראתי בשם ה' לפניך , וחנותי את אשר אחון , 
ורחמתי את אשר ארחם: ויאמר לא תוכל לראות פני , כי לא יראני האדם וחי , וכו" , 
וראית את אחורי , ופני לא יראן. והנה לכאורה , השיבו הקב"ה , לכתחילה, לנמרי , שלא 
ממין הטענה , הוא שאל ממנו להראות לו את כבודו, והוא משיב לו תחלה ב,ואני אעביר כל 


טובי" , אח"כ כהוספה , לדבריו הראשונים , השיבו ,כי לא יראני האדם וחי" הלא זהו איפא , 
עיקר תשובת הקב"ת למשה, וא"כ למה הפסיק בכאן תחלה , בענין העברת-הטוב ע? פניו , 
מה שמשה לא בקש זאתו וכל בבקשתו לפני ה'1 


ועור , למה זה בחר לו, מרע"ה , עתה את העת לבקש בקשות כאלה, מדוע לא בקש זאת 
עוד בקכלת התורה, אחרי שעלה למרום , ונתנשש עם המקאכים , א"כ היתה אמנם אז, העת, 
מוכשרת לבקש ,ראית-פנים" אבל , עתה, אחרי שלוחות-הראשונות" נשתברו , ובקושי. גדול , 
השיג סליחה בער העם, די לו, היה לו להודות לה' , על כל הטובה הזאת שאמר השי"ת 
,סלחתי כדבריך" ! ולבלי ללכת עוד בנדולות ונפלאות ממנו , להעפיל עלות בבקשות כאלה , 
של ראית כבוד ה', מה שהוא מן הנמנעות1 העתה היתה השעה המוכשרת לכך 1 


כן עלינו להכין את סוף תשובתו , של חקב"ה ,וראית את אחורי" ובאו חכז"ל. ודרשו 
זה ,קשר של תפילין" איזה ספוק , יכול משה למצוא, בראית קשר של תפילין, תחת בקשתו 
ומנמתו , ?ראות את פני-ה' , מה אפשר לראות בקשר של תפילין הזה 1 מהו טיבו של הקשר 
הזה ! 


ואולם למען להבין את ענין ,הקשר של תפילין" עלינו , כמובן , מתחלה , להתבונן אל 
טיכ התפילין עצמם , אשר חכז"ל ?א נמנעו מלגלו.;ם לפנינו במאמרם (כרכות ו.): מנין שהקב*ה 
מניח תפילין  ,‏ דכתיב נשבע ה' בימינו , ובזרוע עוזו, בימינו זו תורה , שנאמר מימינו 
אש דת למו, ובזרוע עוזו אלו תפילין שבראש . שנאמר ה' עוז לעמו יתן:, ומנזל 
שהתפילין הם עוז לישראל , רכתיב וראו בל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך ויראו ממך, 
ותניא ר' אליעזר הגדול אומר, אלו /תפ ילין שבראש ; הני תפילין דמארי עלמא מה 


כתיב בהן ? א'ל ומי בעמך ישראל גוי אחד בארץ , ומי משתבח קביה = 
רישרא 


!-2 = 
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רישראל ? אין. דכתיב את ה' האמרת היןום וה' האמירך היןם , אמר להם הקב"ה 
לישראל, אתם עשיתוני חמ יב ה א חת ב ע ו לם, ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם, 
וכו' וכו'  ,‏ ומסקינן שם בנמרא , מי גוי גדול ומי נוי גרול בחד ביתא , אשריך ישראל ומי 
כעמך ישראל בחד ביתא, או הנסה אלהים בחד ביתא, ולתתך עליון בחד ביתא, וכולהו 
בתיבי באדרעיה ע'כ . 


והנה. במאמר הזה, כבר דשו רבים וכן שלמיס , גדולי הראשונים והאחרונים הרשב"א 
הרמ"א ז"ל', (וועו"ם כע"י סחדטיס וכעפרטיס. וכמקרם"6) , כי אכן, לכאורה , קשה הדבר, איזה תפילין 
של יד ושל ראש שייך אצל קב"ה , הלא כבר הננו מאמינים כי אינו גוף ולא ישינוהו משיני 
הגוף , ומה שייך אצלו ראש או יד1, ואם כי אמנם יש להאמין, גם בפשט האגדה הזאת , כטו 
שהיא לעצמה , מבלי שום כחל ושרק, אנחנו לא באנו להוציא בררוש,את הרבר מידי פשוטו , 
כי אם להעמיק את הפשט, כי בכלל הננו מתרחקים , בעהי"ת , להעמים דחוקים ומבולקים 
בדברי חכז"ל, כררך דרשנים ידועים , אנחנו ו 5 לרנל הפשט של כל מאמר, ומתוך 
פשטות הדברים,יאירו דבריהם ז"ל ,את עינינו התרוטות , והלואי שידענו את. הפשט של התורה, 
ובכן כל ההערות שהננו מעירים במאמריהם ז"ל, אינו אלא כדי לעמוד בזה על טיב כונת הפשט 


של המאמר ! 


ומעתה, החובה עלינו לרעת את טיבן של ארבעדפרשיות אלה , על איזה קלף הן כתובות 1 
ולמה הוא מכפיל את אותו התכן עצמו שני פעמים בפרשה אחת , פעם, מי נוי גדול אשר לו 
אלהים קרובים אליו , ובאותה פרשה נופא מי נוי נדול אשר לו חוקים ומשפטים צדיקים ככל 
התורה הזאת , גם בפרשה השניה ו ישראל מי כמוך עם נושע בה', ובאותה פרשה עצמה 
ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ, האם לא אחת היא? האין זה, לכאורה , כפילת הענין פעמים 
ללא צורך 1, ובכל?ל צריך ?הבין, נשבע. ה' בימינו, מהו ענין השבועה בכלל 1 ומי הוא המזקיק 
לשבע לקב"ה, וכי כלום מי שהוא מחייב אותו שבועה, בנקיטת חפץ, לשבע בספר תורה 
ובתפילין 1 האין זה קופץ ונשבע ללא-צורך 1 


אולם בעצם ענין-התפילין של מארי רעלמא, צרורה סוד-התעודה של ,הבדלת ישראפ' 
להטיבה אתת מיוחדת ומוברלת מכל העמים .זולתו, הבדלת=ישראל העמוקה והמקפת, 


המשמשת בזה יסוד-איתן לכל תכנית-הבריאה ופוד-צורתה הטבעית, מעבר מזה ; ולאירך גיסא , 
אהבת ה' לעמו ישראל, אהבה החרותה וחקוקה בסוד היצירה של הבריאה כלה , הטבועה בטבעת- 
הקרושין הנצחיים , של ההזדוונות העולמית דקב"ה עם הכנסיה-בחירתו. והוא. 


דהנה כבר אמרו רבותינו זל , כי כל העולמות הם בבחינת ,קומה-שלמה", העוה"ז היא 
בבחינת ידו של הקב"ה, וכשם שהידים הן עפקניות, כך היא כל הבריאה דלתתא, עולם- 
המעשה והעבודה, בכחינת ידו ויכלתו של הקב"ה, כמ"ש ירי יסדה ארץ וימיני שמים טפחה, 
שהארץ היא השמאל והשמים היא הימין, כי שניהם הם פועלים ונפעלים זה מזה, -- ואולם 
עולם"האצילות, מקום החכמה והבינה והדעת, הנאצלות ממקור החכמה וההשנחה העליונה, 
נקראות ומתוארות בשם ,ראש", והתפילין ש ע ליה ם, הם הם שמי השמים העליונים והטמירים, 
והפרשיות שבתוכם, הן הן התכונות היסודיות, היותר עצמיות,של העולמות העליונים, שיא עצמותם 
וחסנם , אשר לתכלית זה, הננו נושאים שנינו, גם הדוד נם הכנסיה , כל אחד פוטוגרפיא 
נאמנה מדמות דיוקנו ל חביר, אשר כל אחד מתאר את יחודו של זוונו ; המיוחד לו 
בעולם , הדור נושא עליןו את התפילין המיוחדים במינם ותכונתם , המוכיחה נאמנה על האהבה 
הגדולה והנפיא ; אשר ?א ישהנה לעולמים לעם-סגולתה, אשר למרות מגרעותיהם וחסרונותיהם 

של 


קלו: | תועפת ממאש הררי"קדם, מאמר ששי | רְאָם 


של ישראל, שגטפלו עליהם באריכות-נלותם המר, הנה זכותם, הזכות-אבותם, עמרה להם, 
לקרשם לעולמים , להיותם נחלת-ה' העולמית , בכל הדורות ובכל הזמנים , וכמ"ש (ילקוט יפעי' פ') 
עתיר הקביה להב היק זיון של ישראל% לבל ה עולם, ואז יכירו נם העטים 
כלם, כי כל התלאה אשר תמצאנו בדרך, הוא לא מחמת שמאם ה' ביהודה , כי אם עוד 
אררבה, בכל צרתם לו צר, וכל מקום ‏ שנלו ישראל , נלתה שכינה עמהם ,ודיו לעבד שיהיי 
כרבו" וכל זה הי' לתכלית נעלה , הכמום עדיין מעינינו . 


לאידך ניסא תשא עליה גם הכנסיה את דמות-ריוקנו של תכונת הדור, יחור ה' ואחדותו 
בתפילין של ראש , להוכיח בזה, את דבקותנו בתעודתנו הגבהה, נושאי . סמל האלהות וכתר 
אהבתו בעולם , ושלפיכך, ישנם בקשרים של התפילין אותיות. שי"ן ויוייד , להראות ש, שרי 
וישראל" דבוקים המה תמיד זה בזה לעולמים, כמ"ש ,וארשתיך לי לעולם* בהיותנו תמיד 
לא רק הראשונים , שהכירו לדעת , את מי שאמר והיה העולם, כי אם גם, נושאי הנקודה, 
האלהית הנרולה , ש? ה' אחר, לכל העולם , זהו תעורת ותכונת. התפילין דרך-כלל , 


אולם , ביחור , עלינו לעמוד בכאן , על התוכן-הפרטי של הפרשיות אשר הכז"ל ברוח- 


קדשם תכנו את הוראתם המרויקת, בסוד הכתובים , המפורשים בתורה, של מי נוי נדול וכו' , 
והוא : 


דהנה אם אמנם, חיובים ידועים הוטלו על איש ואשתו, שהם חייבים זה לזה, כמו 
דאיתא (כתוכות גט:) ואלו טלאכות שהאשה עושה לבעלה , ולעומת זה, ישנם גם החתיובים 
שהבעל חייב-לאשתו, אבל עיקר שלמות חיידהזוג הלא הוא האהבה והדבקות , החבה 
וההתקשרות התמידית,כל הצרכים החמרים, של כל המלאכות,והחיובים השונים האלה, במה 
נחשב הוא, מול חיי"האהבה, וההתרפקות של הזוג , אתרבקות רוחא ברוחא של האוהב והאהובה 
כאחר, מה שזהו האהבה האמתית 1 


חנה על החזיון הנעלה הזה , תעיר לנו פרשה ראשונה ד,מי נוי נדול אשר לו אלהים 
קרובים אלין* דהנה בטדרש רבותינו ז"ל איתא ע"ז אשר לו אומה קרובה אין בתיב כאן, 
אלא אלהים קרובים אל'ו, כביכול הקב"ה מתנאה, במה שהוא קרוב אל ישראל י 
כי כביכול עצמו, בכל עצמות אצילותו הטהורה, מתדבק ומתיחר, ביחורא שלים עם ישראל עם- 
קרובו , כמ"ש ישראל ואורייתא וקב*ה חר הוא* מטעם ששלשתן מתרפקים ומתעצמים זה בזה 
בהתקרבות והתאחדות תמידית בלתי-פוסקת לעולמים , וע"ז בא הפסוק הראשון של הפרשה 
הראשונה, להעיר ביחור על אהבת ה' הנפלאה לעם-סגולתה כי נם בלי שום טעם של לוי, 
תשלוט ביניהם ההתקרבות התמידית לעולמים, כאהבה שאינה תלויה בדבר, שאי אפשר לה 
עוד להפסק, ולהכזב ; 


על האהבה האלהית חזאת הקדש בקדש, שיר השירים אשר לשלמה, לתאר בזה את 
האהבה והחביבות והלבוב, אשר בין הדור לאהובתו, כמ"ש מים רבים לא יוכלו לכבות את 
האהבה ונהרות ?לא ישמפוה , אהבת-קדש היא, רשפיה, רשפי אש שלהבת"יה , אשר 
אם יתן איש את כל הון ביתו באהבה בוז יבוזו לו , ואולם הפסוק השני שבאותה פרשה, 
,מי גנוי נדול אשר לו חוקים ומשפטים צדיקים ככל התורה הזאת* כתוב זה,הוא מציין כבר 
את התעודה החברתית הנדולה, אשר בה נעלה ונשא ישראל, על כל העמים זולתו , כי על ידי 
החוקים והמשפטים הצריקים, אשר ישימו משטרם בארץ, שהוא ממלא בזה את חובת המלאכות 
שהוא צריך לעשות לדודו, הוא מקרש בקדושתו יתברך, את כל חייו החברתיים, לשם ולתהלה 
ולתפארת . 

כל 
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כל זה הוא בפרשה ראשונה , וכחזיון הזה אנו רואים גם בפרשהדשניה , הטתחילה ראשונה 
בכתוב | ,אשריך ישראל מי כמוך עם נושע בה" בזה מתאר , ביחוד, את ערכו של ישראל 
ב'ש'מ'י'ם' , שם למעלה בעולמות הנבוהים , בין העליונים , הננו אנחנו, ,הנושעים" בה, כי 
שורש ישראל ,נשמת ישראל, היא כלה קדש,וממקום קדוש תהלך, אשר אך ?נו מיוחדות כל 
הסנולות השמימיות הנפלאות, אשר דברנו עליהן בכמה מדרשותנו הקודמות , (עוין: על סרי כתר) 
אשר כל אדם יוכח בהם, לכשיכיר אותם פנים' אל פנים, אחרי נמרו את החיים הארציים 
התחתונים, ונפשו" תשוב אל האלהים , כי נשמת ישראל היא כלה אהובה וחביבה, מאת השוכן 
במרום, לאהבה אותה ולדבק כה, דבקות רבה, ?אין-ערוך , ולמרות שפל-מצבינו בין העמים , 
למרות מה שהננו מוכים ולוקים , ע"י פדלש ואליפז , הנה נהי' אנחנו ,הנושעים האמתים* בה', 
בשמים העליונים, להיות לנו לנחלה, כל הסגולות השמימיות, המתהוות ע"י התורה והעבודה כאן 
למטה --.ומי בעמך ישראל גוי אחר בארץ* הפסוק השני הזה מדבר כבר על הערך ה'א'ר'צ'י' 
דנשגב, שיש להם לישראל יותר מכל האוטות , אחרי אשר נקביל את מצבם, מול מצבם של 
שאר האומות, וכמ"ש עתיד הקב*ה להבהיק זיון של ישראל , להוכיח בעליל את רוממות 
ישראל, שיא-עצמותו ומהותו הגבהה ן 


ככה > מתארות שתי חפרשות הראשונות, בחינות=שונות, שרטוטים תכונתיים שונים , 
מצדדיה וצרי-צרדיה של האהבה רבת-הטעם ורבת-הרגש הלזאת ; בהן משתקפות יחום הקב"ה 
אל ישראל, ויחוס ישראל אל הקב"ה , ישראל ויחוסיו לשמים , ישראל וכחו בארץ , 


ואולם שתי-הפרשיות האחרונות גם הן, הראשונה בכתוב ,הנסה אלהים לקחת גוי מקרב 
נוי וכו" והשניה היא הפרשה האחרונה, בכתוכ ,ולתתך עליון על כל העמים, וכו", הנה 
נם הן מפיצות אור ונגה לתעודתו של ישראל, הראשונה מבארת את יסוד"האומה והתבססותה 
הראשונה , בהיותה מעטרת בהשנחה אלהית מיוחדת , לקחתה גוי מקרב גוי באותות ובמופתים , 
והפסוק האחרון של הפרשה האחרונה, מבאר איפא, את פסנת קץ מטרתו העליונה,של ישראל 
בעולם, בהיותו אח"כ סוף כל סוף , עליון על כל הגוים , לשם ולתהלה ולתפארת , בהנלות כבוד 
ח' לעיני כל בשר ! 


כל הפרשיות האלה של תפילין דמרי-עלמא , הן כתובות לא בדיןו, ולא באש, אפילו, 
לא בפם ולא בסקרא, כי נכתכו הן באותיות מיוחדות במינן , חקי-הטבע ונטיותיה , הן הן 
אותיותיה , ,תפילין של יד" כל בריאת שמים וארץ ותכונותיהן, היותר יסודיות ועצמיות, הן הן 
התפילין הקשורות איתן, בתוך אותה הבריאה,המטרה האלהית האדירה, שהיתה במחשבה קודם 
לכל דבר , כמ"ש מחשבתן של ישראל קדמה לכל דבר, ,תפילין של ראש" הן , הן , התעצמות 
העולמות העליונים , ע"י מסנרת חקי האהבה האלהית הכמוסה, שורש-נענועיה , וסודדהתרפקותיה 
הנצחיות על עם-אהבתה, כמ"ש ,האבות הן הן המרכבה" אשר זה נופא, הוא ענין סוד- 
השבועה שנשבע הקב"ה, לפי דעת-בעל העקידה (כטער 3*ט) כלומר ההתחייבות-הטבעית דהיינו 
מה שכל הטבע כלה, כל טבע הארץ והשמים, כל טבע העולמות העליונים , מחייבים כל זה 
בטבע טיב עצמותם וקיומם,להיותם קשורים בטיב יצירתם, אל אותן התכונות והסגולות, שנחקקו 
ונטבעו בהם מאת ה' אלהי ישראל, ואוהבו אהבתחמישרים , מה שכל אלה מוליכים נאמנה 
נם אל התחייבות הנאולה הישראלית ,והתגלות האהבה, גלוי, לעיני כל. 


ומספרים על הנאון הצריק ר' לוי יצחק מב ארדיט שוב זצ'ל, שפעם אתת נתעטף 
ועמד כלפי מעלה ואמר , רבש"ע! אם תכתבינו לשנה טובה ומבנָכֶת, מוטב, ואם לאו, 
חלילה , אנלה, .. אגלה, רבש"ע, כי אתה נושא תפילין פפולין!.., 
דבר 


קלח תועפת | מראש הררידקדם, מאמר ששי | ראם 

דבר זה, הוא לא רק, צחות נשנכה, נאה למי שאמרה, כי אם נם אמת עמוקה בטיב 
כל טבע עצמותם של החיים העולמיים של העולמות כלם , התפילין הם עוז לישראל, 
הברלת ישראל העמוקה , לחטיבה מיוחדת בעולם, כתכונת-היפוד לכל הבריאה כלה , מה שאי 
אפשר להבליעח ולעבור עַליה בשתיקה, התפקיד הנדול הזה דורש את שלו, כט"ש ואף בהוותם 
בארץ אויביהם לא מאסתים ולא נעלתים לכלותם להפר-בריתי אתם , כי אכן את הברית הזאת , 
אי אפשר כלל להפר, אם לא לבט? את כל, הדין עסק ביש , של מעשי שמים וארץ, ו 
אז, מסופק הנני . אם הדבר-אפשר ... הכרית הזאת , נבלע כבר באברים, באבףי היצירה 
כלה , ואת הנעשה, אין להשיב, נעשה הברית הזאת , לתכונתו האורננית ,| של העולם, 
נעשה, לבלי להשיב עוד,.. ,וחבדלת ישראל" זאת, היא משמשת ליסוד איתן, לשאר 
ההבדלות שנעשו בבריאה , כאשר נוכח בפרק הבא., 


פרק ג . הַחַיִים וְהמְוֶת . 


(המשך מפרק הקודם) 


והנה איתא בדחז"ל (ט"ר פ' כ"6) דרש ר' נהוראי , היתה בת ישראל עוברת בים , 
ובנה בירה, ובוכה , ופושטה ירה , ונוטלת תפוח , או רמון מתוך הים, ונותנת לו , 
שנאמר ויוליכם בתהומות במדבר , וכו' , הוא שמשה א*ל, זה ארקת שנה ה' אלהיך 
עמך לא חסרת דבר , שלא היו חסרים, אלא , להזכיר דבר, והוא נברא לפניהם, ד"א 
לא חסרת רבר , שלא היה חסר ‏ רבר בעולם, ומה היה : חפר, תשובה שנאמר קחו 
עמכם דברים ושובו אל ה', ע'כ . 


הבן לא אוכל, תשובה מאן דכר שמהז למה להם לעשות תשובה, אם גם מבלעדי 
התשובה לא היו חסרים דבר, ולאיזה צורך , הם צריכים לחשוב ע"ר התשובה, וכי מה תתן 
ומה תופיף ?הם עור תשובה זו 1 . 


אולם הענין הוא, כי אחרי שכל אשר דברו, היה נברא לפניהם תיכף, וע"כ היה להם 
לישראל בעידנא דרעותא כזאת . ?עשות צעד נמרץ גם עד הסרת מכת-המות מן העולם, 
הקץ קחרבו של מלאך-המות , רבדלנו למות , הקץדוחסל, ע'ז מסיימים רבותינו בעלי"המדרש , 
כי הסרת-המכָה הזאת, אי אפשר אלא ע"י תשוכה, כאשר יבואר, וכל זמן ש [שובה לא היתה 
עדיין, | אי אפשר היה לחשוב ע"ד ביטול המות בעולם, גם אחדי כל הנסים והנפלאות 
שהיו אז . 


והנה חכז"ל (ע"! ל .) אמרו ,לא קבלו ישראל את התורה. אלא ע"מ שלא: ישלוט 
בהם מלאך המות* ; ובמעמד הר סיני הנבחר , היו להם השאיפה והתקוה להשתחרר כבר 


מהקללה העולמית האכזריה, אולם נם אז, לא עלתה בידם , לעשות תשובה הראויה , חבָלת 
מעשיכם , אכן כאדם תמותון" והמצב"הננוע , לא זז ממקומו!... 


והנה, משה, אשר היה שקול כנגד כל ישראל, בראותו אחר-חטא הענל, כי המטרה 
לא עלתה יפה , היה שואף לעשות בעצמו בתפלותיו ובתחנוניו לפני"ת', ‏ מה שלא עלה עריין 
בידי ישראל כלו, מרע'ה המהרס את כל המחיצות, המסיר את כל ההבדלות , המהפך פדרי 


בראשית 


תועפת מראש הרריזקדם, מאמר ששי | ראם קלט 


בראשית בכל אשר יפנה, כמ"ש (פ"ר ספזיט) כך | ברא הקב'ה שיהא הים -- ים, ושתחא, 
היבשה -- יבשה, בא משה ועשה את הים יבשה, שנאמר ובני ישראל הלכו בחוך - 
ביבשה , כך ברא הקב"ה את העליונים לעליונים , והתחהונים לתחתונים , בא משה ועשה 
את התחתונים לעליונים. ואת העליונים לתחתונים, שכך כתיב ומשה עלה אל האלהים " 
וירר ה' על הר סיני, משה זה , חפץ לחולל מהפכה ב גם בנוגע , לחסרת ‏ מכ ת- 
המות מן העולם , השאלה הגדולה הזאת נצחה תמיד במוחו של איש-האלהים הגדול - 
ובמרי-נפשו , קרא תמיד את הקריאה הפולחת לב וכליות--ימי שנותינו בחם שבעים ש 
ואם בגבורות שמונים שנה --7 שובה ה' עד מתי -- והנחם על עברוך! (סליס 5') ומה 6 
איפא תשובתו של הקב"ה, שמשה מתחנן עליה כל כך 1 אל מי ואל מה עליו לשוב 1 הל 
תשובת הקב"ה לאדם, למצבו הקדמוני, בראשית הבריאה, לפני החטא , שאז היה גם האדם 
חי וקים לעולס ולעולמי עולמים , ואם אמנם לרגלי-החטא גנזר מיתה על האדם , הנה הגיעה 
כבר השעה לקב"ה לשוב אל המצב הקדמוני, ולהנחם על עבריו הנאמנים לשחררם כבר מחרבו 
של מלאך-המות המתהפכת עליהם , שובהדה' , עד מתי1 המעטים הם הדורות , שעברו כבר מן 
העולם 1 דרישות כאלה, שאיפות אל מהפכה כללית בחזון החיים והמות, היו תמיד משאות- 
נפשו של איש האלהים, מרע"ה, וכי מפני מה עלינו לשאת עוד, את נזירת המות הקשה !, 
ככח הרהר משה בלבו 


והנה אחרי אשר תעודת הלוחות הראשונות לא נתטלאה, ונגע-המות לא הורפאה מן 
האדם , הפנה משה את רעתו, להחל בהפלות ובתתנונים לפני-ה' , ע"ד שאיפתו הגדולה הזאת ' 
והגיש לו בקשה, בשם ; הראני-נא את כבודך ! כלומר, כבודך שאתה חי וקים לעולם ' 
ולעולמי עולמים , יתמשך ויראה גם עלי, כי גם אני אכירהו ואראהו, כי כך איתא ב,תיקונים" 
(עוכף כינק"ר פ' תס5) כי,לוא ראה אדם להקב"ה וחי-לעולם? ע"כ בקש מרע"ה, לראות את כבוד- 
ה', למען ישיג את שאיפתו העולמית לבלי למות עור, ואז נעשה ממילא הכל אחרת , משה 
היה נכנס לארץ , וישראל לא ג-ו עוד מארצם, ואז.., ואז מי יודע, אם נם כל האנושית 
בלה, לא זכתה כבר לחיים חדשים , חיים נצחיים לעולמים , תקופת חיי-הנצח, היתה מקדימה 
לבא עוד , בימי משה, והקב"ה היה שמח כבר במעשיו... 


והנה ירענו כי יש אמנם, מקום לבעל דין כחלוק ולאמר, כי בשביל הרשעים שבעולם 
אי אפשר עוד, להביא כבר את תקופת-הנצח בעולם, ובשביל הרשעים, סובלים ממילא נס 
הצדיקים , אכל לאידך גיסא, יש לחקוק ולאמר, מאי חזית לקנוס את הצריקים בשביל הרשעים 
אדרבה , הטיבה גם לרשעים בשביל הצדיקים, וזכות הצדיקים יגן עליהם , כי נם הם יזכו 
לחיות | בתוך תקופה-הנצה , ולהתענג על החיים לאין פוף, כי ,הלא מדה טיבה מרובה, 
ממדת פורעניות* , (סוטס "0 וא"כ עלינו, להפך את הגלגל, ולזכות גם לרשעים , בשביל 
הצדיקים ! 


ואולם מהו סוד תקומת החיים-הנצחיים , שהיה לפני החטא, ומחו כחו ומהותו1 הנה 
לתכלית החקירה הזאת , הקדשנו כבר כמה פרקים במאמרינו הקודמים, שכל הקורא על הסדר, 
יודע בודאי את מקימם, ואולי נם כאן , לרגלי נושא הענין אשר לפנינו, נציע בזה עוד רברים 
אחדים . 


ונקדים בזה את מאמרם ז"ל | (י"ר פ' ג') ויקרא אלהים לאור יום, לא הוא. אור ולא 

הוא יום אתמהא? (פירוע , וכי 69 6תק סי₪ , 6ורדויוס , 690 שניקס כפחד , מלייניס = מוטג 6סר , 

ולמס קר קכ"ס , <פורחיוס , כמו תפ סיס (עקות , סנוידסקס , מקס-סקול , לקס"סיוס , וכי כלוס סיס 
נפקותא 


קמ תועפת מראש הררי"קדם , מאמר ששי | ראם 


כפקות) יש כדכר , סל סכל 5תק סיח , וכי | 69 סו6 שור , ול סו יוס ?) תני ,| אורה שנבראת 
בששת ימי בראשית , להאיר ביום אינה יכולה לפי שהיא מכהה נלנל חמה , ובלילה 
אינה יכולה שלא נכראת להאיר אקא ביום, והיכן הוא, נגנזה. והיא מתוקנת לצריקים 
לעתידר לבא, שנאמר (יעעי' 5) והיה אור הלבנה כאור החמה, ואור החמה, יהיה שבעתיים , 
כאור שבעת הימים ע"כ, (פירום, סכי קיפר ויקר ‏ 6פסיס. 65ול"יוס , טקר6 וכ , | וגמוס , | כסכיל 
יוס , 90 פכסס גלנלרחמס , \כליפס 69 ברק , סי , כדמסיק -- מפלטיס) : 


וחנה המררש הזה, אינו מבואר, לכאורה, כלדצרכו, שהוא אומר : להאיר ביום אינה 
יכולה ‏ מפני שהיא מכהה גלנל חמה . -- ובכן מה איכפת ליה לקב"ה , אם נם נלגל-חמה יכהה, 
אררבה , יכהה גלגל חמה, וחפרה הלבנ , ובושה החמה, כי מלך ה' צבאות, כמו שעתיד 
מנם להיות כך לחיי העולם הבא , (פסלרין 8 :) , ולמה להאור הזה, לפנות את מקומו , בער 
נלנלדחמה ? , הלא תפקידם של מאורות-הרקיע לא היו לכתחלהה, אלא להיות ,לאותות ולמועדים 
ולימום ושנים" , ואך אז אחר שנננז האור השרו , קבלו תעודה כפולה ,להאיר נם על הארין" 
(יעוין ; ,עכית לפרכת* פרק-כ' פסוכתגו זס כפריכות קנת) , וא'כ יכהה ויכחה גלגל חמה ,ומאה כיוצא 
בו" ואל תנזק קרן-אור אחר ,מאור הננוז" שמבראשית + 


ונם לקמן הוא אומר : ,ובלילה אינה יכולה, שלא נבראת אלא להאיר ביום" כאן יקשה 
המקשה , אררבה, למה לא תאיר האורה נם בלילה, והיה לעת ערב יהיה אור(כרי יייד) הלא 
כל התועליות שאנו מוצאים כעת, בהשך-הלילה , אינו אלא לפי סדר-העולם של האידנא , 
אחרי שנגנז האור הראשון , אבל מי קידינו יתקע , כי היה איזה תועלת , בחשך-הלילה, לפי 
סדר העולם הקדמון , כמו שנברא לכתחלה, עם האור הראשון 1 מי יניד לנו, כי גם אז היה 
נוקק האדם, למנוחה משונה כזאת , כשל תרדמת-האדם, בלילה , היום 1 מי יודע, אם כחות- 
האדם לא היו מתחדשות מאליהם , מהאור הנפיא עצמו , גם בלי לבלות את הזמן בשינה! 
ולמה לא נבראת להאיר אלא ביום ולא להאיר בלילה 1 הלא הנה , תולדות-החשך וסבותיו, שאנו 
רואים. היום , בלילה , בסרר העולם דהאידנא , אינו חלילה, מפני שהקב"ה , הוא מקמץ באור , 
והוא מחזיקו לנפשו, כדי שלא יתכזבז, אלא פשוט, כמו שהערנו כבר, במקום אחר . מפני 
שכל האור , המניע לנו היום , אינו אלא, אור אחד הכוככים , הסובבים ברקיע , שהולכים 
למי תדיר, במסלולם הקכוע, וע'כ כשחמה במזרה, מואר ממנה המזרח, וכשהיא שוקעת 
ועוזבת את ,חלקדכדור הארץ" הלזה , אז נעשה כאן חשך , ממילא, ואורדהשמש יאיר שם; 
למקום שהיא באה, שם יהיה האור 0 שהיא עוברת , נעשה חשך, (שוין,פכית לפרכת פרק 
כ  ,‏ כו פון כד6י לסכפוג פת סדכריס, פעפיס), בקצרה , השמש יבא ויפנה , ע'כ מניע חשך מפני 
אור, אבל האור הראשון שהיה האור הטבעי"העצמיי, שמבלי שום אחיזה שהיא, בשום איזה 
כוכב, או עצם אחר, האיר לכל העולם כלו, מסוף העולם עד סופו, בהתפשטו וכהתחדרו, 
לכל המקומות , לכל ארבע כנפות הארץ בשוה, באין שום צורך, ללכת מהכא להתם, ומהתם 
להכא , חליפות , כרי לשמש לכל אחר, מספר שעות ירועות וקכועות , א"כ מה איכפת ליה 
לקכ"ה אם גם בלילה יהיה אור ? ולמה, הכל קשה, למה לא נבראת לכתחילה להאיר אלא ביום 1 
הלא זהו ענין של ,וה נהנה וזה לא חפר"1 


\ 
אולם , באמת , צפון בזה אחת מעלילות היציר,ז הכמופות, ומה שלא נבראת האורה 

הואת אלא להאיר ביום , אינו כמובן , מפני שאין לו די-אור להאיר נם בלילה, או בשביל 
צורך-החשך לעולם, אלא , ביהור, משום דאם נברא להאיר גם בלילה, בקי שום הבדלה. בין 
היום ובין הלילה, ‏ כיום שכלז ארוך-לעולמים, ללא שקיעה וללא-זריחה, כראוי להאורדהעצמי 


הא תי 
לישיבי 
ל ני/ 


תועפות | ממהאש ההרייקדם. מאמר ששי | ראם קמא 


האמתיי, בלי שום חדלון והפסק-עולמית , כי אז אי אפשר היה, אח"כ ביום הרביעי, או לדעת 
חר מ"ר במוצש"ק, לגנוז את האור מן העולם, כי את אשר עעיה האלהים, הוא יהיח לעוקם , באין 
אפשרות עוד לשנותו ולבטלו, וע"כ למען תהי האפשרות אח"כ להבדילו לגמרי, מכלל"הבריאה 
ולגנ זו תחת כסא הכבור , במקום אשר לא תשורנו עוד עין אדם, ע'כ הטיל הקב"ה תנאי 
תחלה בראשית יצירתו של האור הזה, כי האור הנפקא. הזה, יהיה עדיין מרפרף והולך , ומדי 
הניע ה"ילה, אפשר יהי' לקראו, בחזרה , שזהו פירושם של הדברים : ,ויקרא אלהים לאור 
יום" ! שאינו אומר שרצה לשנות בזה את השם, לקרוא לאור-יום , אלא, שקרא את האור , 
אליו, לתנאי הראשון , לבלי להאיר עוד בלילה, כמ"ש, לאור צוה ,יום תהא תחומך , 
ולחשך קרא לילה , אמר לו, לילה יהא תחומך* (כנס פס) ושע'כ לא נברא, לכתחילה , 
להאיר , אלא, ביום | -- 


ודכותיה, מצינו נם אצל הים , דכשאמר הקב"ה למשה, לקרוע את הים, ,אמר לו משה 
והכתיב, אשר שמתי חול גבול לים, וכתיב ויסנר בדלתים ים, א"ל הקב"ה, לא קראת 
מתחלת התורה, מה כתיב , ויאמר אלהים יקוו המים אני הוא שהתניתי עמו, כך התניתי 
עמו מתחלה שאני קורעו שנאמר וכו" (פ"ר פ' <*א), שכבר העירו עליו המפרשים , וכי 
סלקא דעתך שמשה לא קרא מתחלת התורה . 


ואולם הענין הוא כי הערה נכבדה העירו בזה למרע"ה , כתיב בתורה ויאמר אלהים ,יקוו 
המים , מתחת השמים, אל מקום אחר ותראה היבשה" ולמה לא נבראו , אמנם , לכתחלה, 
כל המים הרבים האלה, במקומם המיוחד להם, מראשונה ? למה היה מתחלה ,כל העולם כלו 
מים במים" ואח"כ להקוות אותם אל מקומם , כראוי , הלא , יחודדמקום בעלמא הוא , ונקל היה 
לעשות יחוד מקום זה, בראשית ראשיתם של יצירת-המים ? 


אמנם התשובה על זה היא , כי לא נתיחר להם המקום , בראשית-יצירתם, בתוךְהים, 
כי אז אי אפשר היה אח"כ לקרוע את הים, ולדחות את המים שיב אל \ ;יבשה , כמו שהיה 
בקריעת יםדסוף , כי מהמקום הזה שהיה מיוחד להם , להמים, בראשית טבע יצירתם , מפי 
הנכורה , אי אפשר היה, להפרידם ולקורעם, כי ע'כ נאמר לו למשה, 8% קראת מתחלת 
התורה , דכתיב יקוו המים , כי מקומם הראשון של הנים, היה העולם כלו, 
זהו מקומם היותר טבעי, וא"כ עלוך להבין , כי אני הוא שהתניתי עמו, כך התניתי עמו 
מתחלה , שאני קורעו, כי בשביל זו, ?א יחדתי להם מקום , בראשית יצירתם , אלא לאחר 
כך , כדי שתהא להם האפשרות, לשוב למקומם הראשו!... 


את החזיון הזה , נוכל לראות נם בנידון , יצירת האור הראשון , כיי אחר שנברא במציאות 
בעולם, אי אפשר היה אח"כ לננזו , ואולם , זה גופא, מה שלא נבראת לכתחילה להאיר אלא 
ביום, הנה זהו שטר ושוברו בצדו, יצירה שנתנה ע'מ להחזיר, וע"כ אפשר היה, אחר כך , 
ליטלו , ולגנזו מעין-העולם, ולהבדילו לצריקים לעתיד לבא. 


אולם אי קשיא הא=קשיא, אמת ונכון הדבר, כי כל זה נעשה בשביל היכולת להבדיל . 
אח"כ, אבל כל עיקרה של הבדלת-האור למה הוא בא! ואחרי אשר ראה האלהים את האור 
כי טוב , א"כ למה הניח מקום ?חשך בעולם, הלא היה לו לנגוז את החשך תחת האור, כי 
טוב , האם לא כן1 


אמנם ע"ז איתא במדרש (ככס ג ר'י ב"ר סימון אומר הבדילו לעצמו, רבגן. אמרי 


הבדילו לצדיקים לעתיד לבא, משל למלך שהיח לו מגה יפה והפרישה לבנו , ע"כ. 
אבל 


כסב תועפת | מראש הררי-קדם , מאמר ששי ראם 


אבל באמת הנה אין הנידון דומה לראיה , רהטלך שהפריש את ,המנח יפה" לבנו , הוא 
כשביל שאם לא יפרישנה לבנו יקחוה אחרים , אבל כלום איכפת לו למלך אם גם אחרים יהנו 
לאורו בשעה שבנו נהנה מזה/ הלא היא משנה ערוכה (תרופות פי*6 מ'י) מרליקין בשמן ש 
תרומה טמאה במבואות האפילות ע"ג כהן ברשות כהן , פירוש, כשיש שם כהן שצריך 
לאותה אורה דנר לאחר נר למאה, א'"כ, לו גם נחליט, כי האור הראשון, היה קדש לה' 
כתרומת כל מעשי בראשית , והקב"ה הוא כהן (פנסזרין (פ.) דכתיב ויקחו לי תרומה, אם כן , אם 
בשבילו , אם בשביל הצריקים , היה מותר נם לאחרים להנות ממנה, א"כ למה גנז הקב"ה 
את האורה הלא ,נר לאחד גר למאה" וא"כ בנניזת"האור לקתה טרת"הרין , כי הצדיקים 
הראוים לשאוב לתוכם את האור-דהיקר הזה ולהתעננ עליו בפוד חייההנצח, כמו שהיה קודם 
החטא , סובלים בשביל הרשעים, בשעה שבאמת צריך היה להיות להיפך, לצדיקים היה דרוש 
לתת להם את שלהם, לחרש להם את תקופת האור הקרמוני , ואם גם הרשעים יהנו לאורו מה- 
בכך , הלא ,נר לאחר נר קמאה', 


וכל זה נכלל בבקשת מרע"ה | הראני נא את כבודך , כבוד-החיים הנצחיים , כבוד האור- 
הננוז כבוד התאחדות האלהים עם הארם , כבודך שהוא כולל כל מיני השלמות והשכלול , 
כבודך שהוא הכל, יתמשך ויראה גם עלינו, יראו צדיקים וישמחו , וישרים יעלוזו, כי אל"כ 
הרי ננזלה מדת משפט הצריקים בעולם !... 


אז השיבו חקב"ה ב,ואני אעביר כל טובי על פניך* ,באותה שעה הראה לו הקכ"ה 
את כל האוצרות של מתןדשבר , שהן מתוקנין לצריקים". (פ'ר פ פ' מ"ס), וא'כ איפא 
לא תראג כלל בעד גזל-הצריקים, הם יקבלו את שלהם, כפלים בפירות ובפירי-פירות , ובהיות 
כי ,לפום צערא אנרא" א"כ כל מה שהצדיקים ננועים ומעונים ביותר בשביל הרשעים 
שבעולם הרי מתוקן להם ביותר, לחיי עולם-הנשמות וחיי העוה"ב, וא"כ אפשר ממילא. לתת 
מקום נם למדת-הדין בעוים, לננוז את האור מפני הרשעים , ולתת למלאך-המות חפש לשכל... 
כי משום ביטול הנאת הצריקים, ליכא למיחש כלל , כמ"ש ונאמן הוא בעל מלאכתך שישלם 
לך שכר פעולתך !.. 


אולם אחרי שבקשת מרע"ה הושבה בשלילה, --- לא תוכל לראות פני, כי * לא יראני 
האדם = וחי , כררשת התיקונים שהבאנו למעלה בסמוך, כי ?א הניעה עוד השעה לשוכ 
לתקופת הנצח הקדמוניה, של האור הראשון העצמי, כי לא יתכן עוד כי האדם יראהו --ויחיה 
לנצח, הנה גם אז לא נתקררה. עדיין רעתו של משה ע"ה, משה המחולל תמיד נפלאות 
ועושה מהפכות , ומתנפל לפני ה' ארבעים יו וארבעים לילה, לאדווכל לעבור הפעם בידים 
ריקניות , הוא עומד ותובע , וחוזר ותובע, ‏ את משפט ,המתים בעטיו של נחש* (3'2 '6 7 
,שובה ה' עד מתי -- והנחם על עבריך*, למה ימותו אלה הטהורים מחטא, הנקיים מעון , 
העור לא הגיעה השעה, לגאול ממות לפדות משחת 1 הלא נחיה ולא נמות , רבש"ע, חיים, 
חיים , נשאל ממך , האירה-נא את אורך הנדול, אור-החיים, אור-הננוז לכ העולם כלו, הלא נר 
לאחד נר ו ונחיה ולא נמות, קשה לנו להפרד מן החיים , אי-אפשר לנו לותר עליו: 


אז הראהו הקב"ה קשר של תפילין, כי. הנה אחרי אשר העולמות כלם הם הק לפים 
א<שו עליהם כתובים התפילין דמארי עלמא, וחפרשיות שבתוכֶם המבדילות את 
ישראל מכל העמים ,בכל"כך אהבה ודבקות ושלמות ?חטיבה מיוחדת, הן, הן, התכונות- 
היסודיות היותר עליונות של כל העולמות הנאצלות , א"כ נם הקשר של תפילין הזה, הוא 
כמובן פור<ההתקשרות, איך הדברים מתקשרים זה בזה, איך מתקשרים כל החוללים ושרים 
שבמערכת 


תועפת | מאש ההררי-קדם. מאמר ששי | ראם קמג 


שבמערכת הבריאה הנאחדה, בתכלית ההתקשרות וההתאחדות , ער שאם אך, בטקזם אחד 
תתיר את הקשר ונפלו כל החוליות האחוזות והחרוזות זה אחר זה, לא ישאר אף אחד, בהתרת- 
הקשר, יתפ קקו כל החוליות שבשדרה, וכל הבריאה כלה תהחזור לתהו ובהו . 


בשנקדים בזה את מאמרם ז"ל כי נדול כים שברך סי ' ירפת לך ,מי שעתיד לרפא 
את שברו של ים, הוא ירפא את ג שברך" (מדכש 6יכס) והנה מהו שברו של ים ? ומהו רפואתו?, 
כן עלונו להבין כמה מקראות המפליאים ביחוד את יצירת-הים , כמו (ייפי' פ') אשר שמתי חול 
גבול לים, חק עולם ולא יעברנהו , או ,ויםגר בדלתים ים" (ליוכ ("ק) , למה מפליאים הם את 
שמירת-הנבולים של הים, יותר , ממה שהשמש, למשל, תלוי על בלימה במטרום , ואינו נופל 
לארץ?, ,.. וכי ע"ז יש להתפלא יותר מזהז הלא זהו פלא, שכל? המשמשים במרום , השמש 
והירח והכוכבים, העומרים למעלה כנוטים לנפול לארץ, ואינם נופלים , ומאי רבותיה דים!... 


ואולט הענין הוא מה שאמרו ז"ל ,כ מעשי בראשית לרעתן גבראו" (סולין ס.) 
כלומר , ,טבע עצמותם, כמו שהם , הסכימה למציאותם" מבלי אשר בא עליהם בוראם, בעלילות 
ועקיפין , כ נבראו וכך נשארו לעולמים, מבלי לשנות עוד את תפקידם, נבראו כל צבא 
השמים ותלה אותן ברקיע, זהו תפקידם הטבעי-העצמי שנבראו לכך , וע'כ אין כל פלא עוד 
אם הם ממלאים את תפקידם זה כראוי, בהיות כי כל אלה לרעתן נבראו, מציאותם מסכמת לטבע 
עצמותם , אין פרץ ואין צוחה, אין כפיה ואין דחיקה , בהיכלו היכל-הבריאה כל" אוטר כבור, 
השמים מפפרים כבוד אל, ומעשי ידיו מניד הרקיע . .. 


אולם שונה הוא מעשי יצירת-הים, שונה הוא תכלית שנוי, לא ברצונו הטוב עזב 
האוקיינום הגרול את כדור הארץ הזה , לא באמירה בעלמא, נתכויץ ‏ לו האוקיינוס, והלך לו, מכל 
היבשה,אל מקום זה יסדת למו ; (פ"ר ט'ו) בבחו רגע הים, ובתבונתו מחץ רהב, ואין מחץ 
אלא לשון הריגה | שנאמר ומחצה וחלפה רקתו, רכשאמר הקב"ה ,ותראה היבשהי! 
אמרו המים, הרי העולם אנו מלאים, ועד עכשיו צר לנר , לחיכן אנו הולכים ל , י 
שמו מבורך , בעט באוקיינוס והרנו , וכשהרג אותו, יש אומרים שהוא בוכה עד היום 
הזה, שנאמר, הבאתי עד נבכייים ; מן גערתך ינוסון , כנון בשר ודם שראה גתו מלאה 
ענבים והכרם לבצור , אמרו לו והיכן אתה נותנן שאר ענבים , בשביל שהגת קטנה , 
אמר להם אני עושה גת שתטול לכל הענבים שבכרם , מה עשה, רפש הענבים, ובעט 
ראשון ראשון ואח"כ הביא את העגבים שבכרם , והחזיק הגת כל הענבים, כך העולם 
כלו מלא מים במים, והארץ שקועה במים, כיון שראו שאר המים שבעט באוקיינוס , 
לקול צעקתו ברחו חבריהן ע'כ : 


הנה כי כן, בוכה לו האוקיינום הגדול על נורלו .. . רובץ הוא, כלויתן, בין שפתי- 
תחומיו הרחבים , ובוכה לו, יומם ולילה, על מכאוביו, מבעיטתו של הקב"ה, ,כל גל וגל רמעה, 
כל משבר ומשבר אנחה, שוטפים לקמו גלי-הים, זה אחרי זה, ובשוא-גליו אתה תשברם, מתפרצות 
האנחות תכופות זה אחרי זה, מתערבות הן הקולות  ,‏ קולות קורעים-לב , קולות"חמם של 
מים"רבים... בוכים בוכים בקול... על נפתולי-אלהים שנפתלו , יותר מכל היצירות , יותר 
מכל מעשי בראשית שנבראו לדעתן. .. הן חבר-אני לכל מעשי בראשית , בוכה-האוקיינוס 
מרה, למה זה בעטו בי יותר, למה זה הרגוני, למה זה גרשוני מהפתפח בנחלתי, נחלת כל 
כדור הארץ של היבשה החמסנית , שחמסה ממני את מקומי, אחרי שהרנוני... והכל בשביל 
הארם, זה הארם החוטא, הקטן, הפעוט , המתגולל-בפשעיו... 

הגה 


-% 


קמד | תועפת ואש הררייקדם , מאטר ששי | ראם 


הנה --- טוען , שר שלדים , הנה האור-הגנוז, שנברא כראשית היצירה, חברים אנחנו 
במעשי בראשית, ולא עור אלא שאני נברא ראשון, שנאמר ורוח אלהים מרחפת על ,פני 
ה מים" והרר, ויאמר אלהים ,יהי אורן" הנה אותו נגזת אחר"כך, בשביל שאין כדאי 
לההנות בו בני-אדם , אלה החוטאים והפושעים , הממרים את פיך, רבש"ע, הנה נם אני 
לא אחפוץ לפנות את מקומי בשביל, האדם, לתת לו מדרך-רנל על מקום היבשה, אין הארם 
כראידעדוין , ואין עוד בכחו להכריעני, ישובו"נא לי, את מקומי מקום היבשה הגזול , ללא" 
משפט ... 


ואולם, מה נשתנה אמנם הים, מכל מעשי בראשית שנבראו לרעתן, מרוע שודר אהלו 
מאת הבוי"ת , הלא ישר הוא ה', צורנו, ולא עולהה בו 1 


התשובה על שאלה זו, לא רחוקה היא, פשוט, הכל פעל ה' למענהו, וכך איתא ברחו"? 
(כ"ר פ' גי) מתחלת ברייתו של עולם לא היה קילוסו של הקב"ה עולה אלא מן המים וכו", 
ומה היו אומרים : אדיר במרום ה', אמר הקב*ה, מה אם אלו שאין להם לא פה ולא 
אמירה ולא דבור והרי הן מקלסין אותי כשאברא אדם עאכו"כ; עמד דור המבול 
ומרד בו , דור אנוש ומרר בו, דור הפלנה ומרר בו , אמר הקכ'ה , יפנו אלו , ויעמדו 
ויבאו אותן שישכו בהן מקורם, הה"ד ויהי הנשם על הארץ ארבעים יום וארבעים לילה, 
הנה כי כן היה מוכרח הים לפנות את מקומו, בשביל האדם , הטוב ממנו, וע"ב 
שעה שהאדם ישוב לפני ה' בכל-לב ובכל נפש, כי אז יתמלא ממילא תפקידו של הים , 
מצבו המצומצם והמבועט ישביעהו רצון, למרות עזבו את היבשה, בהניתו בזה מקום 
לתעודה רוחנית גדולה, תעורת האדם הנדול השלם עם ה', -- הנה עזבתי את מקומי בשביל 
האדם , בשביל שאני מחויב ע"פ המשפט וע"פ היושר , למפור לו את מקום-היבשה, לפי 
שהוא יודע לעכוד את הבורא יותר ממני, וע'כ לו משפט הבכורה לירש את מקומי ואחרת 
לא יתכן היות , אבל בזמן שהאדם שוכח את תעודתו היצירתית כי אז יככה הים בצדק על 
שברו הנדול , דמתחלה, היו המים ממלאים את כל הבריאה, מתוקים היו בטעמם , ומבעבעים 
ונפוחים בצורתם, כאבעבעיות של בורית המלאים אויר נפוח , ועתה אחרי אשר נבעטו ונתכווצו 
ונתכנסו ?מקום אחר נעשו טימיו מלוחים וכבושים. . . כראיתא בתכז"ל (רכס פ' ג') משל לעשר 
נאדת נפוחות , מונחות בטרקלין , נצרך המלך למקומן , מה הוא עושה להן, מתירן 
ומוציא את רוחן , ומסלקן לזוית אחר , כך ררך הקב*ה על מי בראשית ופלקן לאוקייגום, 
ההיר הן יעצר במים ייבשו וכו' ודורך על במתי"ים, הנה לואת יבכה החים מוה, יבכה 
הדיר , וישלח נלים דמעותיו!... 


ויק ר. הַבְרְלַתהַקְדָש , 


ויואו | אפיקי ‏ ים, ינלו מוסרותהתבל (טמו6(חוכ ככ.), 
מי במכה באלום ה' מי כמוך נאדר בקודש, נוורא תחלות עושת פלא, (טתות ע!) + 


הנה זהו אשר הראה הקב"ה למרע"ה בקשר של תפילין, והוא ע'פ מאי דאיתא בדחז"ל 
(פסחיס קד .) סדר הבדלות האיך, אוטר המבדיל בין קרש לחול, בין אור לחשך , בין 


ישראל לעמים , בין יום השביעי לששת ימי המעשה , בין ממא לטהור, בין הים לחרבה וכו' + 
והנח 


תועפת | מואש ההרי"קדם, מאמר ששי ראם קמה 


והנה לכאורה יש ?העיר בכאן שלא פררן על פדר הכתוב בתורה, במעשה-בראשית , 
דמתחלה היה הבדלת-האור , ואח"כ היה הבדלת-המים , ואח"כ שאר חכרלות , וא'כ למה הפך 
כאן את הפרשיות ללא-סדר 1 


ואולם הענין הוא , רהנה כל ההברלות השונות של כל מעשי בראשית 
קשורים ואחוזים זה בזה, בק שרים טבעיים כביוים ואמיצים, 
וע"כ באה ראשונה ההבדלה בין ,ק רש לחו?", שהיא היא אב ן ה ראשה ביסור היצירה, 
ושממנה נקודת-מוצא אחר-כך לכל ההבדלה הכללית | שנהיתה אח"כ, בכל מעשי בראשית ; 
מחבב הקכ"ה את הקרש , את הנשנב, את הנאצל , את ההוד, ע"כ אמר ראשונה תהי נא 
הבדלה מוחשית ורוחנית כאחד, בכל דרכי החיים, בין הקדש ובין החול, יהיהנא הקרש 
מובדל לו לבדו ואל יתערב אתו החול; ראה הקב"ה את האור הראשון כי טוב, כי עמו 
מקור חיים וברכה, וחיי-עד צרורים בו, ע"כ אמר: יחי גא האור הזה לקדש, לצדיקים , 
ואל ישתמשו בו רשעים ,כלי שמשתמשין בו קדש לא ישתמשו בו חול", אם גם הכלי 
עצמה לא תחסר ולא תאבד כלום ע"י שמוש זה,, אמת . נכון הדבר, ,נר לא חד נר 
למאה", וסאותו האור נופא, יוכלו להנות גם הרשעים , אך אחת דבר-ה' תהי נא 
הבדלה !. . . הקרש והחול אינם יכולים להיות שותפים זה עם זה; להטוב והרע אי אפ טר 
לדור בכפיפה אחת , הרשעים והצדיקים אינם רשאים לישב במדור אחד, לא יהנו מאור 
אחד, -- הבדלה ! תבא נא הבדלה כללית לכל מעשי בראשית לכל סררידהיצירה , לכל תכונות 
החיים , הבדלה והבדלה, .וכזאת, היא נם תכונת הבדלת ישראל מן העמים., העמים 
האירופאיים הנאורים , יכולים להיות להם היום אנשים משכילים , בני"תרבות , חכמים ונבונים' 
אך אחת דבר אלהים (ויקי5 כ') ,ואבדיל אתכם מן העמים", והבדלה זו היא הבדלה נצחת' 
כהבדל האור מן החשך, חק איתן הוא לעולמים, כימי השמים על הארץ כל הימים, לא 
בשביל שההתחברות מזקת, שהרי ישנם כמה ענינים שההתחברות וההשתתפות אינה מביאה 
כל נזק , ומכ"ז נזר הקב"ה אומר לעולמים: תהי נא הבדלה מוחשית בכל!... האור הנאדר 
הראשון מוכרח להיוה מובד? אך לצדיקים בלבד, וא אז בתכונת-הבדלה כזאת אפשר 
לנעור בים ולעשות את הים יבשה, אך אז אפשר לבא עעליו בפקודה: 
עיקוו המים ותראה היבשה"!.., למען להניח מקום בעד האדם,--הנה, יםדנדול! האדם 
הוא יותר נאדר ממך, יותר נהדר בקדש, יותר יודע להמליך את רבונו, והחול צריך 
לעזוב ‏ את מקומו בשביל הקדש, הפשוט, מפני הנשנב, וע'כ ,תראה היבשה"! תן מקום 
לאדם, הנח את מקומך בשביל היצירה האנושית היפה והנהדרה, הקטן צריף לפנות את 
מקומו לפני חנדול , האם לא כן! 


ולפיכך, כשהתחי? משה להתחנן לפני הקב*ה כי יביט על הצדיקים ואל יפן לרשעים , 
ולהחיש את תקופת-הנצח, נם ללא חשובת האנושית כלה לאלהי' משום טענת ,נר לאחר 
נר למאה* כי אז השיבו הקב"ח, בקשר של תפילין, בקשר ההבדלות , איך ההבדלות קשורות 
ונעוצות זו בזו, כי אם לא יהא עוד , הבדל בין אור לחשך, בהופיע האור הראשון 
העצמי אשר לא ידע עור חשך, כאמור, למעלה בסמוך , א"כ לא יהא עוד הבדל בין צדיקים 
לרשעים, שהרי גם הרשעים יהנו לאור הגנוז הזה , וממילא לא יהא עוד הבדל בין טומאה 
לטהרה , בין קדש לחול , בין ישראל לעמים , וא"כ תכטל ממילא נם | ,הבדלת | הים מן 
החרבה" שהרי הקרש אינו נבה ואינו נעלה על החול, והאדם ברוחו לא יעלה בערכו על 
הים , והכל מעורבבים ובלולים יעלו זה בזה, וא"כ הלא ידרוש הים בצדק, את משפטו הגזול 
מן האדם , להשיב לו את מקום היבשח הראשון ואז חוזר העולם, ממילא, לתהו ובהו!... 

ולפיכך 


קמו | תועפות ממאש הררידקדם, מאמר שש ראם 


ולפיכך , בכדי שלא לעורר את תרעומת-הים על משפטו הנזול, מחייב ההכרח-המשפטי 
להחזיק עדיין את כל ההכדלות של כל מעשי בראשית לתכונותיהם. וכשתניע עת-התשובה 
לכל העולם , וכל התבל כלה תהא כחטיבה אחת בלי שום הבדלות אנושיות , כלו טהרה, 
כלו נשגב, כלו קדש, כלו אור, חנה אך אז יתרפא שברו של ים, אף בהשארו מובדל מן 
היבשה , בהיות לו אזהחובה המוסרית המחלטת להניח את מקומו בשביל האדם הגדול ממנו 
לאין-ערוך בתעודתו הרוחנית הנדולה!... 


זהו שאמר המשורר (תס(יס ע'!) בים דרכך ושבילך במים רבים , ועקבותיך לא נודעו ; 
נחית כצאן עמך ביר משה ואהרן; והנה המשך וביאור הכתובים האלה אינו מחזור ‏ ואינו 
מכורר בכאן לכאורה, ואולם הוא ענינינו אשר דברנו בכאן, כי ,בים דרכך", כלומר, 
כל ההברלות היסודיות של היצירה כלה, הוא הכל דרך הים , כמ"ש ,ויראו אפיקי ים ינלו 
מוסדות תבל" שבאפיקי-ים צרורים פוד היצירה הכללית של כל מוסדות תבל, וכל ההבדלות 
היצירתיות ‏ בין קדש לקרש , ובין קדש לחול , וכו" וכו' , אינן אלא לבלי תת , מקום-ערעור, 
להים , לתבוע את משפטו העשוק, ולשטוף את היבשה, כאמור, כי בלי סרר-ההבדלות ובלי 
חרמת-הקדש למעלה מכל, אין להים להניח את מקומו בשביל הארם שאיננו גדול ממנו . 


אולם , אם תאמר , אחרי שהים בוכה תמיד על שברו , על כי שודד ממנו מקומו ותכונתו 
הראשונה, א"כ למה נבראו לכתחלה, בראשית-ראשיתם , בפנים מלאים ומבעבעים כאלה, 
הלא נקל היה להבוי"ת להעמידם , מבראשית , בתאר צורתם דהאידנא , למען לא יהי" להם , 
אח"כ , ע? מה לבכות 1 ע"ז הוא אומר המשורר אח"כ ,ושבילך במים | רבים" כי שבילך 
היחיד והמיוחד ?לך, אפשר להכיר דוקא מסוד תכונת , ,המים הרבים" האלה; ואך בהם, במים 
הרבים אפשר למצוא את השביל האלהי, לתפקיד-היצירה, ותעודתה הנאמנה, כי בכונה תחלה 
נבראו לכתחלה , בתכונתם המרובה , למען להמעיטם אח'"כ ולפקדם בנזירת : ,יקוו המים"!.., 
כדי להתנות תנאי עמהם , לשוב כפעם בפעם , לעת-הצורך , אל תכונתם הראשונה , כמו שהיה 
בשעת קריעת ים סוף שהמים נבקעו | וקבלו שוב את תכונתם האבעבועית הראשונה , 
למען לא יכילם עוד הים וישובו אל היבשה למקומם הראשון במקום מחנה מצרים , או, כמו 
שהיה לעת-המבול שאז התפשטו המים בכל נבול-היבשה, מה שכל זה, מראה ומוכיח נאמנה, 
כי,רוחה אלהים מורחפת על פני המים", וכל מה שהמים אינם משטיפים את 
העולם כלו, ואינם שבים לטבע עצמותם הראשונה, הוא הכל בגלל שרוח אלהים, ,רו ח 
התהשובה מרחפת ע% פני ה מים" (("" פ' כ') וחכה מחכים עוד, כי תכא עוד 
התקופה המאושרה והמבוקשה, וכי האדם ישוב עור אל ה', באופן , אשר על הים לא יהיה 
עור מה להתאונן מרה, ע? אשר נזלו ממנו את מקומו , כי בהתקיים והתאדר , סוף כל סוף, 
מנמתו של מי שאמר , והיה העולם , והאדם יציר כפיו החביב , שוב ישוב אליו לעולם ולעולמי 
עולמים, הלא בדין הוא שהים יעזוב | את מקומו בשביל האדם., בשביל שהאדם הוא יותר 
נעלה , ויותר | נשגב ממנו -- אם כי, , ועקבותיך לא נודעו" כל החשבונות האלהיים האלה 
אינם נכרים ואינם נודעים לבריות, בחירה חפשית קראת לאדם החפשי, מכלי להכריחו כלל 
על דרכו, דרך העכר לקונו, חפשי הוא האדם ברוחו הכביר , חפשי הוא לפי שעקבותיך לא 
נודעו , 15, אבל לוא חכמו השכילו , כי. -,קול ה' על המים, אל הכבור הרעים על מים 
רבים" למה היה להקב"ה להרעים בקולו על המים., אחרי שנכראו לכתחלה בטבע כזו, ולמה 
היה לו אח'כ לגעור עליהם, כמ"ש מקול גערתך ינופון , ולבעוט באוקיינוס ולהרגו ? הלא, אם 
כן , אפשר להתבונן , מקולות מים רבים , אדירים , משברי ים, אלה , הבוכים ונאנחים על 

תפקידם. 


תועפת | ממאש ההרי"קדם, מאמר ששי | ראם | קמז 
תפקידם הנעשק , מכל זה אפשר להכיר. ולהגיע אך לכלל המסקנה הנדולה והמוחלטה לעולמים , 
כ ,אדיר במרום ה'"! -- וע"כ עשה איפא את כל העלילות היצירתיות האלה , להבריל הכל, 
להפריד בין הדבקים , לחצוץ בין המקורבים , ולהעמיד מחיצות בכל , מחיצות בין ישראל קעמים, 
מחיצות בין אור לחשך, וכו' וכו', מה שכל אלה הביאו לאותם התוצאות הידועות ‏ כי 
,נחית. כצאן עמך ביר משה ואהרן* כי הברלת ישרא? והבדלת הקדש הן החוליות ‏ היותר 
יסודיות של שלשלת ההבדלות ביצירה, והבה יתירה נודעת להם, לישראל שנקראו בנים 
למקום , ואך בשבילם הניעה גם הבדלת הים מן החרבה, בהיותם קשורים ואחוזים זה בזה 
ע"פ החוקים המשפטיים של היצירה, כי החול צריך להכנע קפני הקדש,-- הנה לך, משה, 
קשר של תפילין!... 


אבל גם אחרי כל אלה לא נתקררה עהיון דעתו של מרע"ה, וכשהניע שעתו להפטר מן 
העולם עמד, שוב, בתפלות ובתחנונים לפני הקב"ה לבטל את הגזירה , ודונמא קטנה מתארים 
חכז"ל ממעמרו של משה בעת ההיא . (רכס פ' כּרכס) ; ,וכיון שראה משה שנחתם. עליו 
נזר דין , גזר עליו תענית , ועג עוגנה קטנה, ועמד בתוכה . ואמר , איני זו מכאן עד 
שתבטל אותה גזירה . באותה שעה מה עשה משה לבש שק ונתעטף שק, ועמד בתפלה 
ובתחנונים לפני הקב"ה עד שגזרעזעו שמים וארץ וסררי בראשית , ואמרו שמא הניע 
צביונו של הקב"ה לחדש את עולמו. יצתה בת קול ואמרה, עריין לא הניץ ‏ צביונו ‏ של 
הקב"ה לחדש את עולמו וכו ובו' מה עשה הקב"ה באותה שעה, הכריז בכל שער 
ושער של רקיע ורקיע , בכל ב"ר וב"ד, שלא יקבלו את תפלתו של משה ולא יעלו אותה 
לפניו , מפני שנחתם עליו גזר-דין. וכו' , בשעה שאמר הקב"ה לא תקבלו את תפלתו 
של משה ולא נשא לו פנים, ולא נתן לו היים ולא הכניסו לארץ ישראל , אמרו גלנלי 
מרכבה ושרפי להבה ברוך כבוד ה' ממקומו, שאין לפניו משוא פנים לא לקמן ולא 
לגרול, ‏ ע"כי; 


עוד דונמא קטנה אחת (ככס וו!ן) כך אמר משה , רבש"ע! ל"ו כריתות הן שאם יעבור 
אדם על אחת מהן חייב מיתה , שמא עברתי על אחת מהן , למה אתה גוזר עלי מיתה ? 
א"ל בחטאו של ארדם הראשון אתה מת שהביא מיתה לעולם , | ע"כ . 


זו היחה אמנם תשובתו הנצחת של הקכ"ה למשה, כי בחטאו של אדה"ר הוא מת, 
נגנז אז אור-החיים מן העולם , ולחדשו שוב קרם זמנו איהאפשר עור, אז יצא גם השמש 
להתקשות כננד משה, כי אחרי אשר כל שאיפת משה היתה עכשיו, להביא מהפכה עולמית 
נדולה כזו , ולהביא את אור-החיים, אור .הגנוז קדם זמנו הראוי, מבלי הבחן עוד את כל 
נמוקי המשפט בקשר תפילין שהראהו, ע"כ השמש, שהדבר נוגע לו, לפי שהאור הראשון 
מכהה פני נלגל חמה , וכמ"ש וחפרה הלבנה ובושה החמה, לפיכך יצא השמש כננדו , ואיוב 
מפרשה אם לא בכיתי לקשהחיום, שנתקשה היום כנגדו , אותה ,בחינה" שהקב"ה קראה 
בשעת הבריאה ,לאורחיום" המוכיחה, כאמור לטמעלה, על אותה האפשרות הגדולה להבדיל 
את האור ולגנזו ... ,היום" הזה, אפשרות הגניזה מתחלה, והחזקת הגניזה גם להבא עד 
עת קץ, כל התכונה הזאת התקשה כננד משה, ומרע"ה מוכרח הי' ללכת בדרך כל הארץ , 
לא הניעה עדיין השעה שהאור הגנוז יתגלה, והמות יתבלע, ושלאדברצון , אם כה ואם-כה 
היה משה מוכרח לעזוב את מקומו ליהושע משרתו מבלי להשיב עוד את הגזירה !.. . 


הוא אשר השכיכו ישראל לאמר , בשעה ששרתה עליהם רוח-הקדש בהעלותם במעלות 
הנבואה על שפת-הים". ,מי כמוכה בא?ים ה', מי כמוך נאדר בקדש נורא תהלות,עושה פלא". 
גהוא 


קמת תועפת מראש ש הררידקדם , מאמר ששי ראם 


והוא ראחרי אשר הקב *ה הוא מקור הברכות והטובות הזמניות והנצחיות וגם לעכב לעצמו 
את כל חברכות האלה, אינו צריך, כי לא אדם הוא אשר יעכב את כל הדברים ?עצמו, 
וא"כ איפא אחרי אשר כארון-הנפלאות לא יפלא ממנו להפוך, כרנע, את כל החיים כלם לנן 
ערן נפלא , אשר אין ערוךָ לערכו, א"כ, למה לא יהפוך את כל החיים העכורים שלנו 
לנן עדן נדול ונצחי, כראוי 1 ! 


ע"ז וש תשובה קצרה אחת , שאעפ"י שהקב"ה הוא נורא תהלות לבני אדם , מצד הטבתו 
התטידית לאין שיעור , וגם הוא ,עושה פלא" וביכלתו הבלתי-מנבלת הוא יכול לעשות הכל , 
תיכף, ‏ נן-עדן גדול , מכ"ז ישנו עדיין איזה מעכב בדבר , מי שאינו מניחו מלעשות עוד 
כדבר הזה, הלא היא ,ה קדו ש ה". הקדושה אינה מנחת מלהפוך את כל החיים כלם, לגן 
עדן, כי באם תבטלנה כל ההבדלות היצירתיות בעולם , מבלי חשך, מבלי רע , מבלי תלאה 
בעולם , ולכלם יהי" טוב בשוה, א"כ בטלה ‏ גם | ההבדלה בין קודש לחו?... רשעים 
יהנו מהחיים כצדיקים , חרעים ידורו בכפיפה אחת עם הטובים , ואין יתרון לאחדר על רעהו, 
וע'ב הוא אומר ,מי כמוך נאדר בקדשי כי הנך נאדר ונשגב בקדש , לבלי לותר עליו בשום 
פנים שהוא, בהיות הקדש כל ,הלולאה" המחזקת את כל היקום , כי באין קדש, אין הבדלה, 
ובאין הבדלה אין להים , לעז וב את מקום-החרבה, מפני האדם שאיננו יחסן יותר ממנו , ונמצא 
העולם חוזר ממילא לתהו ובהו. . . וע"כ כל נבורתך וכל פוד-ההויה צרור וקשור בזה שהנך 
נאדר למעלה למעלה בקדרש!... האבן הראשה לכל ההבדלות הבאות אחריה. 


והנה איתא (תשית ‏ פ' :)| תניא ‏ רבי אליעזר אומר. כל העולם כלו ממימי אוקיינוס 
הוא שותה שנאמר ואד יעלה מן הארץ, והשקה את כל פני האדמה, אמר לו ר' יהושע 
והלא מימי אוקיינום מלוחין הן אל מתמתקין בעבים , ר' יהושע אומר כל. העולם 
כלו ממים העליוגים הוא שותה שנאמר למטר השמים תשתה הארץ וכו' ע'כ. 


ולמען להבין את סברות הני רבוותא ז"ל במאי פליני 1 אפשר לאמר, דבהא פליני 
דלמ"ר דס"ל כל העולם כלו מימיו של אוקינוס הוא שותה , א"כ ממילא אי אפשר כבר 
להקשות , למה ברא הקב"ה, לכתחלה: את האוקיינוס הגדול אחרי שהיה צריך להרגו אח"כ, 
וא"כ נח היה לו שלא בראו , לכתחלה בהמון מים רבים כאלה, פשוט , מפני שלהאוקיינוס 
ישנה ,תעודת-השקאה" שכל העולם מימיו הוא שותה, ודבר זה ברור מאליו, כי דבר נדול 
כזה שכל הבריאה כלה נזקקת לו בכל שעה, דרוש לברוא בשפע נדול, ברבוי עצום , בסרת 
העודף, למען יספיק את מימיו תמיד לכל העולם , בלי צמצום ובלי דוחק כראוי . 


ואולם לדעת אירך מ"ד דס"ל כל העולם כלו ממיס העליונים הוא שותה, א"כ אין צורך 
כלל באוקיינוס בשביל תעודת-ההשקאה , א"כ מעיקרא דרינא פירכא, למה נברא ?כתחלה 
כל האוקיינוס הנדול הזה, ולמה לנו לשמוע היום את בכיותיו ואנחותיו | שהוא משמיע לנו 
היום ע'י נליו השובבים, אלא בעל כרחנו אנו מוכרחים לאמר דנברא עכ"פ בשביל איזה 
תעודה רוחנית נדולה, כי זה נופא , מה שאין לו תעודה חמרית במערכת הבריאה, הרי 
זה הוכחה נאמנה, להוכית על רוח האלהים המרחפת על פני המים , מה שנכיר בזה את יסוד 
כל ההבדלות שנשתלשלו זה אחרי זה במעשי בראשית , למען להכין דרך לנפלאות-ה' כביר- 
העליליה, לעשות את הים ,ללואה" קימת להחזקת ,הקדש"בעולם , ראם לא כן , אין לו להים 
לעזוב את מערכתו בשביל האדם, וכי כלום נעלה הוא 7 וע'כ איפא , מ שברו של 
ים ורפואתו יש לתדור להכיר את תפקיר העולם ום טרתו כמ"ש 

מקולות 


תועפת מראש הרמרסרם, מאמר ששי ראם קמט 


מקולות מים רבים נוכל להכין הדרך לההכרה האנושית הנדולה כי א ריר בב מרום 
ה', וע'כ כל ,עדותיך*, עדות התורה, המבדילות בין טמא לטהור, בין קדש לחול , 
להבדיל הכל, וליחד הכל, כל העדות והחקים האלה נאמנו ‏ מאר לפי שלביתך נאוה קדש 
ולכן הניעה איפא כל ההבדלה הכללית לכל מעשי בראשית !... 


את מערכת-הרעיונות האלה, אפשר להתבונן בדברי החכמים החוקרים האלהיים , 
רבותינו בעלי המדרש, במאמר שהתחלנו בפרק-האוקיינוס. דרש ר' אבוהו אוקיינום גבה 
מכל העולם כלו, וכל העולם כלו מימיו הוא שותה , דכשנתבונן אל אופן יצירת האוקיינוס 
למה נברא בשפע עצום כל כך, בהיותו גבוח מכל העולם כלו, עד כי לולא רחמיו יתברך , 
היה משקיע את כל הארץ במים , ע"ז יש להשיב , פשוט, מפני שלאוקיינום נמסרה תעורת 
השקאת הארץ כלה, ובכן הרין נותן כי שפע מימיו יהיו מרובים בכל עת -- וע"ז בא ר' לוי 
להעיר" , ,יש מן הדרשנין, שהן דורשין, כנון בן עזאי ובן זומא נעשה קולו של הקביה 
מטטרון למשה בשעה שאמר לו עלה אל הר העברים, נעשה קולו של הקב"ה ממטרון 
על המים , הה"ר קול ה' על המים". כלומר, לא תעודה חמרית נמסרה לאוקיינוס בתורת 
היצירה, לא תעודת ההשקאה כמו שפובר ו' אבהו , שהרי באמת, כל העולם כלו ממים 
העליונים הוא שותה. כדעת ר' יהושע בּתענית , שם . 


ואולם לכשתשאל, א"כ למה נברא לכתחילה באופן כזה ? ע*ז מעירים הררשנים האלהיים 
הללו , בהוכחות נאמנות , מעולם המחקר ורעת-אלהים , לאמר. נעשה קולו של הקב'יה 
מטטרון בשעה שאמר למשה וכו', כלומר , הררשה של הדרשנים הללו מוצאת לנכון , כי 
להפתלקות מרע"ה ישנה שיכות עמוקה עם הריגת האוקיינום, ושני 
הרברים האלה קשורים הם זה בזה, ומשפיעים זה על זה והוא, דכשם שמרע"ה לא רצה 
למות, ובכל כחו בהפלה עמד לבטל את הנזירה, ער שהקב"ה השיבו בכת סררהההברלות 
של קשר תפילין , כאמור , כך לא התרצה גם האוקיינום לעזוב את מקומו, מפני האדם עד 
שָהיבֶרָה | תעודת-ההבדלות , וע"י יסוד ההבדלה היותר ראשית , הברלת-הקרש , הוכרת 
האוקיינום לעזוב: את מקומו , בשביל האדם היותר. ראוי לתעודת-הקרש , 


ונמצא איפא , כי שני-הקצוות, הסתלקות משרע"ה והריגת האוקיינוס, שניהם נעוצים 
זה בזה, בהיות כי שניהם הוכרחו *עזוב את מקומם ולפנותו בער ההתפתחות הטבעית 
של העולם והארם, שבהיות האוקיינוס מוכרח לעזוב את מקומו בשביל הקדש, בשביל 
שהאדם הוא יותר קדוש ממנו, א"כ אי אפשר עוד להוציא את האור הגנוז קדם-זמנו 
ולהסיר את ההבדל בין אור לחשך, שהרי אם כן בטלה כל שורת ההבדלות שבאם גם 
הרשעים יהנו לאורו של אור-החיים מכח טענת ,נר לאחד נר למאה", וא"כ בטלה ההברלה 
בין טומאה לקדושה ואחריה נגררות בטול כל ההברלות , הברלת ישראל, הבדלת הטהרה , 
הברלת-הים , והעולם חוזר לתהו ובהו. .. 


זהו שאמרו ,נעשה קולו של הקב*ה מטטרון" 5י ירוע כי מטטרון הוא שר"הטבע , 
ועיכ בא עליהם הקב'ה בכח טענת הנמוקים המשפטיים של הטבע כלה, מה שמליכנו אל 
ההכרה הגדולה, להכיר כי ,קול ה' על המים"! פי כל כחו של כבישת-הים והתעצרותו 
הבקתי"טבעית, אינו אלא בשביל הקדש, שהוא יפוד היפודות ?בל סרר ההברלות כלן , 
קיומן , ויצירתן הראשונה . מה שבשביל זה אי אפשר עוד להפוך את העולם כלו ?גן- 
ערן גדול כראוי, כפי בקשת מרע"ה, לפי שהוא ,גאדר בקרש', 


ואולם 


קנ | תועפת | ממאש ההרייקדם, מאמר ששי | ראם 


ואולם לאידך ניםא  ,‏ עלינו לדעת , כי כיון שהקב"ה, הוא בעל החסרים וחטובות - ?אין 
תכלית, והוא מוחזק תמיר , לנורא תהלות , מצד יכלתו הבלתי-מנבלת , א"כ חרי מוכרח איפא, 
בזמן מן הזמנים , כל היכולת הנדולה הזאת להתנשם ... רצונו של הקב"ה, להטיב :כל ער 
אין קץ, מוכרח איפא להתקיים, סוף כל סוף . וכל הפלאים האפשריים , להעשות, מצר יכלתו 
הבלתי תכליתית , מוכרחים איפא לבא בעולם , כי ע*כ אמרו חכז'ר, ,ת'ח עצמן, עין לא 
ראתה אלהים זולתך* (כרכות 79:) כי כל הדברים והתענונים צריכים להתמתח ולהתפתח, 
לאין-שיעור, בכח מאמרו ית"ש, כמו שהיו במעשי בראשית, עד שיאטר די!... מה שלתכלית 
זה, באה ,התשובה" בעולם , כאשר יבואר בזה בע"ה בפרק הבא. 


פרק ה. תְשוּבָה, 
זה הַיום, תלת מעשיף. זכְרון ליום ראשון"! .+ = 


ע'כ איפא החובה עלינו לדעת , איזה זכרון, או זכרונות מעוור בנו יום ראשון זה, 
ומה עלינו ללמוד מתכונת הזכרונות האלה! 


ונשוב נהפוך במאמרם ז*ל, המעמידנו , ביחור , על תכונת היום-הרא שון , ראשון ליצירת- 
האדם ונעיר בו איזה הערות פורחות "כפי אשר חנני הבוית"ש , וזה החלי . (כ"ך .פיי יב) 
ר' לוי בשם ר' נזירא אמר שלשים ושש שעות , שמשה אותה האורה, שתים עשרה 
של עיש, שתים עשרה של ללי שבת , ושתים עשרה של שבת , כיון שחטא אדה'ר 
בקש לגנזה, חלק כבוד לשבת שנאמר ויברך אלהים את יום השביעי ובמה ברכו באור, 
כיון ששקעה חמה בלילי שבת שמשה האורה, התחילן מקלסין להקב"ה, הה"ד (פוב. ₪9 
תחת כל השמים ישרהו, מפני מה ואורו על כנפות הארץ . האירה אותה האורה, כל 
היום ובל הלילה . כיון ששקעה חמה במוש'ק התחיל החשך ממשמשת ובאה, באותה 
שעה נתירא אדה'"ר . ע'כ , ואת אשר יש להעיר בזה, הוא אומרם ; ,במה ברכו -- באור. 


רהנה ירוע ,בי הלשון ברכה, אינו שייך אלא ברבר שלא בא לעולם עריין , כי אז יש 
לברך בברכה לעתיד, כי הדבר הזה שאיגנו עדיין יקום ויבא , כשו שיצחק אע"ה ברך את 
בניו, או יעקב אעיה את בניו , כל אחר בשעתו, זאת אומרת, כי האושר המקווה, שלא 
הגיע עדיך בא יבא אליך, אבל היתכן כי אדם הגותן לחברו מאתים זוז ותחת לקרוא לזה 
,מתנה" יקרא ברכה 1 הקב"ה חלק כבוד לשבת , הרי זה כבוד ומתנה יקרא, אבל לא ברכה ! 


ובכלל דרוש להבין , ?מה זכה השבת הראשון לכבור ,אור הגנוז" יותר מכל שבתות 
השנהז הלא כשם שהיה זה כבור לשבת-הראשון, כמו כן היה זה נופא לאי-כבור לשאר 
שבתת השנה שלא זכו לזה , וא"כ אם מצד כבוד יום השבת ?א נננז האור תיכף. לאחר 
החטא , א"כ היה צריך להיות דבר זה קכוע לכל שבתת השנה, וכי כלום השבת חטא ? טוביה 
חטא וזיגור מנניד ? 


ועור, מהו הענין של ,התחילו טקלסין להקכ"ה" שהוא אומר , מי ומי היו המקלסין בכאן 1 
מהו תכונת הקילום, ומה טיבו שרחז"ל הפתימוה ולא פרשוה בכאן כלל 1 
ונקדים 


תועפת מראש חררייקדם, מאמר ששי ראם קנא 


זנקדים בכאן את מאמרם "ל סי תענות) , | אמר עולא ביראה אמר ר' אליעזר עתיר 
הקב"ה , לעשות מחול לצדיקים והוא יושב בגן"עדן , וכל אחד מראה באצבעו שנא' והיה 
ביום ההוא ואמרו הנה אלהיגו זה קוינו לו, ויושיענו , זה ה' קוינו לו נגילה ונשמחה 
בישועתו , ע"כ . 


הנה מבשר הנביא בכאן על שתי מיני ישועות , מתחלה יושיענו ‏ י שועת ישראל, 
ואח"כ ננילה ונשמחה בישועתו, ישועתו של הק ב'*ה, כביכול, הבוית"ש, ישינ 
גם הוא ישועה, ‏ ע'כ נכבד לנו לדעת איזה ,ישועה" היא לקב"ה במה שהצדיקים יצאו 
במחול בנן-עדן 1 ובכלל, ‏ מו כל ענין המחול אשר חצדיקים יתעננו עליו | כ"כ 1 כמה. זמן 
ישהה המחול הזה, אימתי יתחיל , ואימתי ינמור ! 


ואולם ענין המחול הוא , בשעה ששורת-אנשים נאחזים ונאחרים זה בזה, לצאת במחול- 
,ענולדככדור* , ושני-הקצוות של השורה הארוכה מתאחדים זה בזה, וסוף"השורה ננעצת 
בתחילתה , זהו מה שנקרא ,מחול" ע"ש ששתי-החוליות ‏ האחרונות של השלשלת נאחזות גם 
הן, זו בזו , ואז נעשה הענול שלם ומקיף , הקצוות המתאחדים, משלימים את הצורה, ואז 
מתחילים ,הריקודים"!... 


והנה זהו, איפא , ענין המחוק-העולמי של הצדיקים לעתיד לבא, כי בכל חפש הכחירת 
שנתן לאדם, תניע העת שחחוליות האחרונות של שלשלתחהדורות , תוכלנה להנעץ, אם גם 
אחרי גלגולים וסבובים שונים, אל תוך אותה החוליא הראשונה של היצירה שהיתה לפני החטא, 
והנה ,מכרון ליום ראשון" זה, מלמדינו הרבה ע"ר המעמר הטבעי הראשון של היצירה, כי לולא 
חטאו של אדם הראשון, כי אז לא נגנז האור הראשון , גם אחרי השבת, והיה אותו ‏ האור 
מאיר והולך לעולם, גם ביום גם בלילה, כאויר שאינו פוסק לעולמיף, וכי ע"כ לא היה לן 
שקיעה-עולמית . 


הלא כה המה דברי רבותינו ז"ל (כיר פ' פ'ו) | ונהר יוצא מעדן , ר' סימון פתח , 
תתקפהו לנצח ויהלוך , משנה פניו ותשלחהו (ליוכ י"ד), תקף שנתן הקב"ה לאדהיר , 
לנצח לעולם היה, כיון שהניח רעתו של הקב"ה , והלך אחרי דעתו של נחש , משנה 
פניו ותשלחהן , ע'כ . 


הנה לנו מפורש, כי התקיפות הראשונה שנתנה לאדם , זה היה המצב הטבעי הנכון 
של העולם , תכונת-הנצח היתה טבועה בו , תכונת-הנצח , מנצחונו של עולם , יום שכלו ארוך, 
מבלי הפסקות של לילות , החשך היה נגנז אז לגמרי, כאשר הארכנו בפרקים ‏ הקודמים , 
כי מה. שכתוב, ויקרא אלהים, לאור יום, ולחש ך קרא לילה, אי זות אומרת, 
כי | הקב"ה הפקיד כבר על הבריאה , כי חשך-הלילה , תהי לנחלה לה, מבלי להשתחרר עור 
ממנו , אלא שכר זה היה מחכמת-היצירה של הקכ"ה ועלילותיו , לבלי לתת לבריאתו , תכונה 
קבועה , אשר לא ישתנה עוד לעולמים , למען לתת אפשרות חפשית לבחורת האדם , 


ואולם , אחרי שגרם החטא , נעשה לילה, מפני שנגנז האוררהאמתי , הטבעי , העצמי , 
שאין לו שום הפסק עולמית , והראיה , כי ביום הראשון ליצירת האדם , שהתחילה האורה 
הזאת לשמש בבריאה, שמשה גם בלילה , כמו שאמרו בלשונם, לשון חכמים מרפא , 
,שתים עשרה של לילי שבת ; כיון ששקעה חמה בלילי שבת שמשה אותה האורה" , 
ורבר זה גם. ההגיון הבריא מסייעהו , שהרי, החמה, דהאידנא , שאינה, אלא כוכבדלכת , 
החוזר והולך בכל מעת-לעת , את מפלולו הרגיל , ע'כ שייך אצלו שקיעה , או 8 : 
הכ 
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הכל כאשר הארכנו בכמה פרקים, מספרנו זה, (יעוין : ,מכית-לפרוכת* כפרק ,לור סנגוו') אבל לא 
אצל האור הראשון, הפשוט, שאין לו שום אחיזה בשום עצם שהוא, שהניע אך מאור ?בושו 
של הקב"ה, וע'כ ברור הוא למדי, לכל משכיל מעמיק בדברינו, בע"ה , כי לולא חטאו של 
ארה"ר , כי אז היה העולם במצב שכלו אורה, שכלו יום , ותחת שהאירנא הננו מרברים ע"ד 
,האור" שנגנז, היינו מרברים אז ע"ד ,החשך" שנננז, החמה היתה שוקעת לה אטנם כררכה, 
יום, יום , מה, שע"י זה, היינו יודעים , את חשבון ,הימים" השנים, והמועדים, ואולם האורה, 
היתה מניע, הלא ממקור-אחר, מאותו האור, שמכהה נלנל חמה, ושנם בלילה אינו פוסק , 
וע"כ אנו אומרים היום בתפלתינו ; ,זה היום תחלת מעשיך , זכרון ליום ראשון" 
למה שנתעורר בזה , למצב-התבל היותר טבעי, על פי טיב החוליא הראשונה של תקופת- 
הקדם, היפה והנשגבה ההיא, שהיתה כלו אורה, כלו אושר, כלו אביב, כלו חיים , בלי 
חשך, בלי אסון, בלי סתיו, בלי מות, הקב"ה היה שורה, בין בני-אדם, בין התתתונים, 
ממש , כמו, בין העליונים, בין המלאכים , והיו גם מלאכים מתקבצים נם כאן בארץ, כאנשים 
שמתקבצים למזמוטי חתן וכלה , לשמוע את חכמת-האדם וידיעותיו., (יעוין סנינס יד:) במעש, 
מרכבח , השמים והארץ, הארץ והשמים היינו הך, בנְידאדם היו עולים למרום, להתנשש עם 
המלאכים, ומלאכים הי' יורדים למטה, לשאול לשלום האדם; נצחיות. ואחדות נפל אה, 
היה שורר בין ה עייונים והתתתונים, כאחד, שירה רומטה נאדרת-הוד, היתה 
אז כל התבל כלה, שירה רוממה אחת אומרת כלה כבוד ?יוצרה ובוראה , 


ואולם , משנרם החטא, מצא כאן בעל חוב לגבות את חובו, הקג'ה עזב את 
התחתונים ונסתלק לרקיע הראשון . העולם כלו, נתחלק תיכף בקו--בקו מבדיל בין השמים 
והארץ, בקו מבדיל בין האור והחשך , בקו מבריל בין היום ובין הלילה, בקו מבדיל בין 
החיים והמות, בקו מבדיל בין העליונים והתחתונים , השמים שמים לה', והארץ נתן לבני 
ארם, הכל הובדל! הכל התפלג לחצאין , ויבר? אלהים! כאן באה איפא תכונת ההבדלה 
הכללית של כל מעשי בראשית , לקבוע לה את כחה, בתוך הבריאה, לעולם, לכל חלקיה 
ותכונותיה , הכל נתפלג ונתחלק, החצי אורה, התצי חשך, החצי חיים, החצי מות, החצי 
ששון , החצי אסון, החצי גן-עדן, החצי ניהנם , בא החשך, בא המות , בא האבדון בעולם , 
הוטל גורל הבריאה כלה, יצאה הנזירה, על האדם האומלל, שחה לעפר נפשו , דבק לארץ 
חייו , וכקול רעם בנלגל, נשמע, קול-ה' בכח, ,כי עפר אתה, ואל עפר תשוב"!... 


אמנם על התשוב ה מראש הבטיחנו, ועור טרם שנברא העולם , נברא 
אפשרות התשוב ה לעולם, כמ"ש , בראת יצה"ר בראת תורה תבלין , ואולם תכלית 
ונמתה ש? התשובה, וענינה הכללי-העולמי! הוא, השאיפה לשוב, אל אותו מעמר-העול 
הטבעי, הקדמון , של אותו יום ראשון, שנאבדר אח"כ על ידי החטא הראשון, לשוב, שוב , 
אל אותו מצב-האחרות העולמית , שהיתה לפ:י החטא, האחדות בלי התפלנות, השלמות 
בלי חצאיות , האביב הנצחי בלי הסתיו החוקני ; תעורה זו נמפרה לאדם, האדם בדורותיו, 
יראה, איךְ-שהוא, לסבב את הנלגל, להשיב לו את מצבו-הנאבר, בכחו תוא , כת התורה 
והמעשים שנמפרו אליו, אשר זהו המפתח היחירי, להשיב לבצוון את העולם כלו, לעקור 
את האופ? וצלמות שבעולם , ולחדש, שוב, את האור הגנוז הראשון, אשר כל כך חיים 
וברכה צרורים בו ערידעד,-- , 


על התשובה הגדולה הזאת , חזרו ודברו כל הנביאים , רתת ; ברקים ולפירים, אש 
אוכלת אש/: היו נבואותיהם מדי דברם , ע"ד, יום ו שתכליתו הוא לשוב, שוב 
, 
אל 
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אל אותו מצב-העולם הקדמוני, של החיים והאור-הנצחי הבלתי פוסק לעולמים, המו מעיה 
של הנביאים, לאותה תקופת הנצח וההוד , פלני-אש ונחלי-נהרה, היו מפיצים בדברי קרשם , 
המלאים כל כך כמהון ונענועים טמירים בכל פרקי-הנבואה שהניחו אחריהם בכתבי-הקורש , 

ישעיה הנביא ע"ה, דבר מפורש ע"ר תקופת החיים הנצחיים . באמרו, עם הספר, שם , 
(יפעיס כ'ק) בל המות לנצח, ומחה ה' רמעה מעל כל פנים, וכו" . 

זכרי' הנביא ע"ה, דבר מפורש, ע"ד האור-הנצחי , אשר לא יחשך עוד לעולמים, באמרו 
שם, (קי' = ייד) ,והיה ביום ההוא לא יהיה אור יקרות וקפאון" לא יהי' עוד שום צורך 
באור האלקטרון היקר .| ,והיה יום אחר  ,‏ הוא יודע לה' , לא יום ולא לילה* , וכו' , 
כאשר הערנו למעלה בדברי המדרש, כי כל המושנים של ,יום הולולה* אינו שייך אלא עתה, 
אתר החטא, אחרי שהובדל הכל, פלנא יממא, ופלנא לילא , החצי אור והחצי חשך , אבל, 
קודם"החטא, טרם שנגנז האור הקדמון הראשון, אחרי שהאור הזה אינו אלא עצם מופשט 
שלא היה לו שום אחיזה בשום דבר, וע"כ היה מאיר והולך לעולמים בלי שום חדלון. וע"כ 
נמצא כי המושגים של ,יום ולילה" בטלים מאליהם , וכמו. שהנביא הולך שם, ומבאר ברו , 
,והיה לעת-ערב יהיה אור", כלומר , ערב לא יהי" עוד, שהרי : מושג זה של ערב. יהי' בטל 
- שהרי ‏ יהיה כלו בקר-, כלו צהרים , ואולם , לעת-ערב. וכו', את עת"הערב, אפשר 

הי' להכיר נם אז, שהרי סדר-זמנים לא יבטלו, וכמו שהיה סדר-זמנים. לפני הבריאה ; וביחור , 

יהי" אפשר להכיר סדר-זמנים , בזה שהחמה תלך לה את מהלכה-היומי , תמידים כסררן, כאשר 
תלך לה היום, תזרח ותשקע, חליפות, כדרכה תדיר, ואולם תכלית-זריחתה לא יהא עוד 
להאיר על הארץ , כמו שהוא היום , שהרי גם מבלעדה, יהי' האור נדול מהאור הננוז הראשון / 
שהוא מכהה נלנל חמה , ואולם כל תכלית זריחתה ושקיעתה אז לא יהא אלא להיות. לאותות 
למועדים, לימים ולשנים , כמ"ש (כרלפית 65 ויאמר אלהים יהי מאורות ברקיע | השמים להבדיל 
בין היום והלילה והיו לאותות ולמועדים ‏ ולימים ‏ ושנים , (יעוין; פרק כ' מכית (פרוכת) שאעפ"י 
שעצם מושני היום והלילה יהיו בטלים אז, אחרי אשר גם בלילה יהי' אור, הנה נוכל להשתמש 
במושנים אלה, מצד בחינתם בתור כלי מדידה, למוד בהם את העת , ולערוך. על 
סדר זמנים", ובזה שהחמה תלך לה את מהלכה היומי הרגיל, ‏ י"ב שעות היא זורחת , וי"ב 
שעות היא שוקעת , וע'כ נדע מזה כי אותה שעה שהיא שוקעת היא עת ערב, אעפ"י 
שהערב הזה, הוא כלו בקר, אבל עתו הוא עתדערב , והבן, (מכאן תשובה, להגאון הנפלא בעל 
יערת דבש זצ"ל, שהעיר בספרו, כי יום הכפורים הראשון של השנה הראשונה לבויאת-האדם הי" בתשיעי לחרש , 
שהרי שני ימים הראשוגים של אדה"ר היו נחשבים ביומא אריבתא , וממילא נעשה אח"ב יוה"כ בתשיעי לחרש בוג 
הוא יום חעשירי לחדש, (ועוין כס"ר לכום י"5) , ואחרי בקשת" המחילה מכבוד תורתו של הגאון וצ"ל, הנה לא 
דק היטב בלשון המדרש, שאעפ"י שהיו כיומא אריכתא, הנה החמה לא שנתה את תפקידה גם אן, והיה שוקעת 
וזורוחת לה כדובה יום 'ום , וטמילא אפשר היה כבר לקצוב את חשבון הימים נכונה . והרי כך מפורש כתוב במדרש 
שהביאנוהו בראש פוק זה; כיון ,ששקעה חמה, שמשה אותה האורה" וגם לעתיד-לבא יהי' כך, האור יהי' אמנם 
ממקוו אחר, ממקור האור הראשון שיתגלה לעולם, שיכהה את פני גלגל חמה, אבל גם החמה תלךְלה את מהלכה 
הוגיל בכל מעת לעת, להורות בזה את סדר הזמנים של עתות היום והלילה, שהרי כך אומר גם הנביא (יסעי? כ"ד) 
וחפרה הלבנה ובושה החמה, כי מלף ה' צבאות , ובו', הרי זה גופא הוכחה נאמנח, כי מציאותם של החטה והלבנת 
לא תבטל, כי למציאות בטלחה, בושה מנין ? הוא הדבר אשר אמרנו, כי החמה לא עמדה. מלכת-לה, את המהלך 
היוםי הרגיל, בשני הומים הראשונים ,. ליצירת אדם הראשון , ואולם, בלשון המדרש שציונוהו לעיל , ,ביון ששקעת 
חמה שמשה האורה", וַע"כ אעפ"י שבשני הימים האלה , %א היה הפסק של לילה, הנה מחמת שקיעת-החמה, ברור 
הי" החשבון, ני הז שנידימים; כיומא אריכתא, אך לא יומא אריכתא, מטש, שהוי, בינתים שקעה לה החמה, 
אשר וה תהא איפא כל הבושה של החמה לעוה"ב, אשו תכהה מהאור העצמי הטבעי הראשון, ואשר גם בשקיעתה של 
החמה , יהי" ח? לאור יומם, מבלי ההזדקקות לאור-השמש כלל , ותפקיד הסאורות להאור על, הארץ לא יהי' עוד אלא 


למדוד את השעות ותומגים, באמור ; וזו היא הבושה של החמה, ור"?] 
הנה 
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הנה האור-הנצחי והחיים הנצחיים, שעליהם העירו אותנו, הנביאים ע"ה בדברי קרשם, 
אשר זהו איפא תפקיד התשובה ומנמתה הרוממה, לשאוף לשוב בעזרת הדבקות האלהית 
וטהרת-המעשים ההנונים , אל אותה האחדות הקדמונה של העולם, שהיה ?פני חטאן של 
אדה'ר , זאת היא איפא ,התשובה" אשר הקב"ה העיר לנו תמיד ע'י עכדיו הנביאים בכל 
עת, וזאת היא איפא תעודתה הנדולה, אשר איך שתתמהמה התעודה ההיא , הנה פוף כל 
סוף , בא תבא, הקץ יהי' לחשך, הקץ למות , הקץ, לאבדון, אור חדש יאיר את העולם 
כלו, והביא חיים וברכה עדי עד, *עולם, ולעולמידעולמים . 


על התשובה הנדולה הזאת דברו וחזרו ורברו חכמינו הראשונים, בכמה מקומות בדחז"ל , 
ואשר, מהם, נחשוב גם את רברי רבותינו במאמרים המוצנים לפנינו בראש פרקנו זה, -- 
,זה היום תחלת מעשיך , זכרון ליום ראשון* ומה אנו למדים מיום ראשון זה1, אנו למדים , 
מה הן שאיפותיו ומחשבותיו של הקב"ה ע"ד האדם והעולם , לולא החטא שגרם , וכי בחפש 
הבחירה שנתן לארם, לא היה זה, חלילה, להותו (קללתו של האדם, כי אם כסוד הצלחתו 
ותעודתו הדנולה, וע"כ גם עתה, אחרי שחטא האדם, והביא רעה לנפשו, מתאוה הקב"ה 
לתפלתן של צריקים ורוצה בתשובת רשעים להשיב לבצרון את העולם-הלקוי: -- 


והנה כל מטרח שלא הושנה בתחלתה, ואך ע"י מעשים ועלילות כבירים הושנה בסופה, הנה תהא זה 
ענין נעלה כבר ממושג ,השנת המטרה" הרנילה, כי אך אחרי אשר המטרה היתה כמה פעמים 
יבסכנה" ולמרות כל הדרכים המסוכנים הועלתהדמבור-תחתית , כי ,שבע יפול יעקב וקם" זאת 
היא כבר בחינת ,ישועה" , 


וע'כ לעתיר"לבא , כשתנעצנה שתי החוליות הראשיות זו בזו יחד, הקצוות יתאחדו 
,בענולה שלטה*, שקץ אין ?לה, והמחול העולמי של הצדיקים, שמחת-החיים הנצחיום של 
הצריקים , שקץ אין להם, ,כענולת-המחול הזה, יביעו בשיר ורננה תהלה לאלהינו, על 
העבר הנדול שהיה מסובך בכל-כך פככים ונפתולים, כי אז יראו באצבעם על שתי 
הישועות כאחת, ובאמרם זה ה' קוינו לו ויושיענו , ישטחו לא רק על הישועה 
שהגיעה ל ישרא ל. כי אם גם באמרם להלן; זה ה' קוינו לו גנילה וגשמחה בישועתו . 
'שמחו נם על ישועתו של הק ב*ה, מה שהוא מרום מענין איזה השנתזמטרה 
זמנית , ואחרי אשר תתקיים מחשבתו הראשונה, ית"ש , שקדמה לכל דבר, ע'ד ישראל עמו, 
להסב שוב את גלנל הבריאה כלה, לקדם-קדמותו הנצחית , ע"י התורה והתשובה, כמו שהיה 
קודם החטא , הרי זה השנת-ישועה גם להקב"ה. שהרי הכל בירי שמים חוץ מיראתדשמים , 
ואז תשוב האחדות-העולמית הראשונה למלא את תפקידה הנצחי בבריאה, הקב"ה באמצע , 
והצריקים מסביב, והמחול-העולמי המאוחד, בתוכם, הכל יתאחד וישתלם , יום שכלו ארוך , 
שכלו אור, שכלו חיים, שכלו אהבה, שכלו דבקות והתרפקות עמוקה, לאין-קץ!... 
,זה היום תחילת מעשיך , זכרון ליוםהראשון*! ועל פוד זכרונות היום הראשון הנדול הזה 
עמד גם ר' לוי ב"ר נזירא , בדרשתו לעול , 


ונקדים להבין בזה את מאמרם ז"ל: :,ה' אורי וישעי , אורי ‏ בראש השנה, וישעי 
ביוה"כ* , והענין עמום ובלתי מבורר . 


ואולם הדבר הוא , כי מה שלא נננז האור עד אחרי השבת , הוא לא בשביל תעורה- 
זמנית , :ככבודר חשבת , בלבר, שהרי כמה שבתות יש בשנה, ומאי אולמיה רהאי, כאשר הערנו 
ע"יז למעלה , בסמוך , ואולם ענין החזקת-האור עד לאחר השבת., כלל ‏ בתוכו.כל התעודה 

העולמית 


-" 


תועפת | ממאש ההררידקדם, מאמר ששי | ראם קנה 


העולטית חנדולה להוכיח בזה, לכל יושבי-תבל, את תכונת-העולם באפשריות תמונתה הראשונה. 
היותר שבעית , והיותר מתוקנה, מה שמשמש כבר כמו שאמר הפייטן במקום אחר, ,זכרון 
ליום ראשון ואחרון". וע"כ ע"י האור שהיה ביום ראשון ליצירת-הארם שהוא, ראש השנה. 
הוטבע והוכנה בטבע הבריאה כלה, כח-הטבע הראשון, להעמיד הכל על יסוד האחדות השלמה 
מבלי כל החצאיות המתפלנת , שהניעה אחרי החטא . ואם גם אמנם נגנז האור אח"כ, והמצב- 
החוקני של ההתחלקות וההתפצלות הניע לעולם. הוכדל הכל כקו מבדיל, ומשנה לא זוה 
ממקומה , חנה יש אשר אותה התכונה האדירה תכונת האחדות-והשלמות, שנתבסס בה הבריאה 
לראשונה, תשאף, אף תחתור, אם נם אחרי נלגולים וסבובים של דורות רבים, לשוב אל 
מקורה ומטרתה הראשונה שממנה באה; ,זרוק חוטרא אאוירא אעיקריה קאי" הכל, שואף 
ונמשך אל יסודו הטבעי, והבריאה כלה שנהבססה ראשונה במאמרו יתברך ,יהי אור!" שהיה 
האור הראשון הקדמון , ע"כ אם נם נננז אח"כ, צרורה בה הכח-המושך החותר במעמקים לשוב 
ולהניע אל אותו המעמד-הנצחי המאושר שכבר היה לעולמים, בראשית-ראשיתה הצעירה. וע"כ 
ע"י האור הראשון שהיה בר"ה  ,‏ ,ששקעה החמה, ושמשה האורה" הוּכח התשועה האפשרית לבא 
ע"י התשובה והסליחה, שלתכליתה הקדש בקדש תעודת יום-הכפורים , מה שע"י זה אפשר 
אפשר להתקרב ולהתקדם לפנים , אל אותה ,התשועה הנדולה" אשר גם לעת ערב יהי" אור, וע'כ 
אמרו ,וישעי ביוה"ב* כי על ידיההכפורים נשוכ ?חרש את כחתנו, ולהגביר חיילים, לזכות 
ליום-אחרון . 


זהו שאמרו ז'? ,ויברך אלהים את יום השביעי ובמה ברכו ‏ באור"... כי אכן על 
אותו שבת, לא שייך ברכה, כי אם נתינה, אבל כאן רמז הקב"ה לשבת , ליום שכלו שבת , 
ומנוחה לחיי העולמים , הנה, שבת יקירי! עוד מעט, ויננזו את האור נם סמך , אבל ברך 
אברכיך כי האור הזה, ישוב עוד אליך , הנה יבא עוד יום ותזכה , שוב , שנית לאותו : האור" 
הנצחי, שבתדיקירי! בברכת-האור הזה, אברכיך, לעתיד לבא , ע"ד שאמרו ז"ל (נ"ר פ' 5') 
שאמר הקב"ה ,עולמי, עולמי, הלואי תהא מעלת-חן , לפני , כל ימיך*, ומעין זה, 
היה הפעם ע"י נתינה לשבת זה, גם ברכה לעתיד-לבא , כי הברכות העתידות , נמשכות מטקור 
המתנות הראשונות תמיד , וע"כ בתקף הנתינה היתה צרורה, נם הברכה ; 


זהו מה שאמר ר"ל ,שמשה האורה , התחילו מקלסין להקב"ה , הה'ר ‏ תחת כל 
השמים ישרהו , מפני מה ואורו על כנפות הארץ* וכבר הערנו לשאול, = מי ומי היו כאן 
המקלסין 1 


ואולם הענין הוא ע"פ מה שאמרו ז"ל (כ'ר.פ' "נ) ר' ברכיה בשם ר' שמואל אמר , 
,אעפ"י שנבראו הרברים על מלאתן , כיון שחטא ארה"ר נתקלקלו" וכאמת, דרוש להבין , 
מה להם לכל הרברים האחרים, ולחטאו של אדה"ר , ולמה נתקלקלו , + אולם הנראה לי לאמר 
בזה, כי קלקולם נמשך . ביחוד . מגניזת האור הקדמון, אשר זהו כחו לחדש רעננות וחיים בכל 
דבר , וע"כ משנננז האור פסקה ליחותם ולשדם המלא, ונתקלקלו . 


את הרעיון הזה אפשר למצוא בדבר רבי לוי, באמרו ,התחילו מקלפין להקביה", 
ולא פירש מי ? ואולם , חנה ידוע כל ,השירה" מה שכל הנִמְצַאים אוטרים ‏ לבוראם ית"ש , 
והנה אחרי ששמשה האורה , וכל היקום כלו עם המון נבראיו ונמצאיו , ינקו. שפָע חיים שבעתיים , 
ממקור השפעת האור הגנוז, אז התחילו כלם, כל הבריאה ונמצאיה, לקלס להקב"ה על כל 
הטוב אשר נמלם, ואשר ע"כ גם לעתיד לבא אומר המשורר ,ירעם הים ומלואו יעלוז שרי 
כל אשר בן", כי בהתחדש אז האור הגנוז הקרמון , וכל האילנות , כל הפירות, כל 
| הצמחים 


ו ב 


קנו | תועפת יאש הררי"קדם, מאמר ששי | ראם 


הצמחים יקבלו תוספות שפעדחיים, ואפילו הים, זה האוקיינום, שמיטיו מלוחים (תענית 9)) ג 
הוא יתרפא אז, ומימיו ימתקו, כדאיתא בירושלמי דשקלים פי"ג, וכל זה יהי' מכח האור- 
הננוז, המשפיע תדיר מקור שפע וחיים לכל הנמצאים , וע'כ באותן ?"ו שעות ששמשה האורה, 
תחת כל השמים ישרהו , כלומר, כל הנבראים והנמצאים ישירו אף ירנגו לאל מחוללם, מפני 
מהזואורו על כגפות הא רץ, כי זה איפא דרכו של האור העצמי הטבעי הראשון, שהוא 
מתפשש וחודר לכל המקומות, לכל כנפות הארץ, בלית אתר דפנוי מיניה, לא כאורה"השמש 
שהוא מאיר במקום זולת מקום. -- 


: אלה המה ,זכרונות" יוס-ראשון, וע"פ הזכרונות האלה עלינו, להתוות את דרכינו, גב 
לעתיד , לשוב ולחתור אל אותה התשובה הנכספה!... 


פרק ו . מעַבָר לְחַיִים , 


אולם כל הזכרונות האלה הם ע"ר התשובה הנדולה , הכללית , הנצחית , המקפת את כל 
העולמות ותיקונם , כל הבריאה ונבראיה ושכלולם , אשר ראשם מניע ל?עלמא רעתיד 
לאתחדתא , שכל זה, אינו מתוקן איא לצריקים . .אבל אנחנו יהמי-דיתמי, במעשינו הקלים 
ולפעמים נם רעים , מי יודע אם יש לנו הצרקה לקוות, כי נם אנחנו נזכה לכל זה !, 
הוי המתאוים את יום ה', למה זה לכם יום ה', הוא חשך ולא אור , צועק הנביא , 
(עפופ 9), ,משל לתרגנול ועטלף שהיו מצפין לאור , אל תרננול לעטלף אני. מצפה 
לאורה , שאורה שלי הוא , ואתה למה לך אורה" (סנסוכין .65 : מי ודע אם יושב 
בשמים לא ישחק, ילענ , לנו אשר אנחנו מדברים ע"ד האור 1 ולמה זה לנו יום ה', הוא חשך 
ולא אור!. 


הנה לתכלית זה, למען לא נצא נכלמים לפניו, הכין לנו הקב"ה ברחמיו המרובים , 
את התשובה הקטנה, את התשובה הפרטית, היחידה, של כל אדם בודר בפני עצמו, אשר 
איך שתהי" תכונת הדור, ומצב העולם כלו , הנה יש לכל א"ם בפני-עצמו, האפשרות 
היקרה, לעשות חשבון קונו, ולשוב אליו בעצמו, מבלי הבט על הכלל כלו, של הדור ההוא ; 
על כל אחר לרעת , כי נם בטרם תגיע עוד תקופת-האחדות הנצחית , בתכונת האור הננוז 
ותמונתו , בעלמא דעתיד לאתחרתא, אשר אותה ראינו בפרק הקורם, הנה עליו להניע תחילה, 
לכלל אחדות אחרת ממין זה, ואם הכל-הולך ושב אל יפודו הטבעי, הנה נם רוחו של האדם , 
העולה למעלה, תלך ותשוב אל האלהים אשר נתנה, וכאן שוב מתאחדר האדם עם ה', שוב 
אחדות ונצח, אם נם בפנים אחרים ; הלא נם העולם-הבא הזה, שחז"ל קראוהו. העולם הבא 
שלאחר המות , היא יותר קרובה ויותר מוחשית לארם, הן המות לא ירחק חק, הנה זה עומד 
אחר כתלינו , משניח מן החלונות, מציץ מן החרכים , ואז, שוב , אחדות הארם עם השמים, 
אחדות האדם עם המלאכים , אבל מי יודע, רק, איזה מלאכים הם, אם מלאכי"השלום , 
מברכים לשלום , אם חלילה מלאכידחבלה, , . (יעוין ; כתוכות קד.) , הלא גם זאת היא ,אחדוה* 
אם נם בתמונה אחרת , אחדות, לא נעימה קצת ... אבל, הרי, אין להמלט, ממנה ! 


על התקופה הנפלאה ההיא, בתקופת ההתאחדות עם השמים ,מעבר לחיים", שר 
המשורר בשירתו (פסניס 5'ו) ; ,ה' בהשמים חסרך , אמונתך עד שחקים" ולכאורה יש להעיר 
בזה | 


.ידה ו "דהה רה | 


ְ תועפת מראש הרריזקדם, מאמר ששי | ראם | תנז 


בזה, וכי רק בשמים חסדו, הלא מקרא מלא הוא, חסר ח' מלאה הארץ, וכל העולם כלו 
הוא עולם חפד יבנה, ומאי זה, בהשמים חסרך % כן יש להבין אמרו 4 ,אמונתך ער שחקים* 
וכי כלום רק בשחקים , צריך להיות אמונה., ולא בשאר השמים! 


| 


| אמנם חזון דברי המשורר, בהררי קדש יסודתם, לתת בזה תשובה נטרצה, לרשע 
המתחכם ,באין פחר אלהים לננד עיניו", ,משכר ועונש" המחכה לארם ,מעבר לחיים" הזמניים 
האלה ; ונאמר בזה, כי השמים נקראים כל הרקיעים דרף כלל, גם השטים העליונים לטעלה 
משחקים בשם-הכולל ,השמים" . ואולם שחקים, הוא כידוע הרקיע השלישי , כמבואר בדחז"ל 
(חגינס י"כ) , והנה. ידוע כי ענין ,אמונה", אינו שייך אלא בדבר הפמוי מן העין, אבל בצעה 
שחוש-הראות , רואה את הדבר גלוי, אינו שייך ע"ז, ,אמונה" כי אם ,אמת", במקום שחעין 
רואה, אין אנו נזקקים, שוב, לאמונת-הלב, וע'כ יאמר; עד שחקים אמונתך! כל צורך 
האמונה, אינו רק עד שחקים, ולא עד בכלל, בשחקים נופא, אין צורך עוד לשום-אמונה, 
החוש מכיר שם הכל בבירור, כמ"ש (סנינס יי שחקים שבו ריחיים עומדות , ומוחנות | מן 
לצריקים ! . . . שם נראה כבר הכל בעליל, מתן שכרן של צדיקים, כדברים, שאין עוד 
לפקפק בהם, כי הנה עד שחקים , בשני הרקיעין הראשונים מקום שם, חמה, ולבנה, וכוכבים , 
ומזלות, אי אפשר עוד לראות כלל, כי הכל שייך עוד לגבול-הארם, נכול-העוה"ז , שם יש 
אשר תחדור עוד לפעמים, גם עין האדם מלמטה ע"י הטליסקופים של החוזים בכוכבים, אבל 
משחקים ומעלה, משם ואילך, מתחיל כבר גבול עולם אחר , גבול עולם-הבא , עולם הנשמות 
והמלאכים, מקום שם לא חדרה עוד עין האדם מלמטה , מעולם, שם בהשמים , במה שלמעלה 
משחקים , חסדך , שם השולחן ערוך ככר לפני האדם, שם ריחיום טוחנות מן1,., (כפק"5 קופ 
פומר ; כי נדול מעל סמיס חסדך ועד טחקיס ,6מתך" (פי שככפן סופ מסטכ פת סדכריס פ(מע(ס (מטס, כי 
סרי סול מדכר ע"ד ,ספמת* וסכן) , והנה, לטה אין המן מוכן ומזומן כבר לאכילה, ולטה צריכים 
עוד לטוחנו בריחיים ! 


הענין הזה , יבואר בשנקדים בזה, דברי התנא, במפ' אבות | הוא היה אומר, לא 
עליך המלאכה לגמור , ולא אתה בן חורין להבטל ממנה, אם למדת תורה הרבה  ,‏ יש 
לך שכר הרבה , ונאמן הוא בעל מלאכתך , שישלם לך, שכר פעולתך , ע"כ. ותנה, מהראוי 
להעיר בכאן , כפילת הענין, לכאורה, פעמים, שלא לצורף, כי אחרי אמרו מקדם, יש לך שכר 
הרבה , למה הוא אומר אח'כ שנית, ,ונאמן בעל מלאכתך , שישלם לך שכר פעולתך* 
וכי כלום , אצל מי-שהוא, ח'ו נופל ספק, בנאַמנותו דקב"ה, עד שהגנו צרוכים להבטתת 
,ערבים" בדבר ?. 


ואולם הענין הוא שיש שני מיני שכר, האחד, הוא ,השכר הכללי-המוכן* המוכן ועומד 
מששת ימי בראשית , כהאור הגנוז לצדיקים , וכיין המשומר בענביו, וכדומה, שלהיותם כללי, 
שוה לכל נפש, לכל הצדיקים והחסידים דרך כלל, בלו הברל הנפשות והתכונות, שעל כל 
אלה, נאמר, דרך כלל ,מה רב טובך אשר צפנת ליראיך* , שהם צפונים וערוכים עוד 
מאז מעולם , ואולם יש נגם שכר נכון ממין אחר. השכר הזה הוא השכר הפרטי, המחורש 
בכח ‏ מעשיו המיוחדים של האדם, להיותו בלתי מוכן מקדם , לפי שהוא צריך להתחרש 
ולהתכונן לפי פעולתו | המיוחדת של האדם בפרטיות מרובה, בהעלות בחשבון, את תכונת 
הפועל וענין הפעולה, לפי השעה ולפי-הסבות , לפי הנפש , ולפו-התכונות , שע"ז אמרו ,לפום 
צערא אנרא" מה שאי-אפשר כבר ?חתות הכל בחדא מחתא; | 


על שני מיני השכר האלה, דבר התנא, ראשונה דבר על השכר הכללי המוכן, וע"ז הו 
% . 5 אוטר 


קנח תועפ- מראש הררידקדם, מאמר ששי | ראם 


אומר אם למדת תורה חרבה יש לך שכר הרבה , דרך כלל, מהאוצר המוכן לצדיקים , 
המיוער ללומדי תורה, אולם אח'"כ הוא מוסיף ; ,ונאמן הוא בעל מלאכתך , שישלם לך שכר 
פעולתך* , פעולתך המיוחדת לך, השקירה המיוחדת, עם כל הפרטים והסימנים המיוחדים , 
אך, לך, בשכר יחיד זמיוחר לפי ערכך הפרמי לבד השכר המוכן, כמ"ש .ולך הי התסד בי 
אתה תשלם לאיש כמעשהן* כי לא רק המעשה ורך כלל תופסת ‏ יה את מקומה הנכון 
בעולם הנמול , אלא שמתחשבים גם עם איכותם הפנימית של המעשה והעושה, התנאים השונים , 
הנטיות השונות , הכל עולה בחשבון לפי ,מעשהו" של האדם, של כל אדם ואדם בפני עצמו , 
אי לזאת , השכר המיוחד והמחורש, המתחדש והולך לפי איכות"המעשה של הצדיקים ((שוין : 

6ספקרריות ‏ פ"ז .) נקרא ברחז"ל ,ריחיים שמוחנות מן כריחיים הללו המשדדים את הגרעינים -- 
לקמח, כך הוא גם התהוות והתחרשות השכר המיוחר אשר ככח"מן הוא כחו, בבחינת הטעמים 
הרבים והשונים שאפשר למצוא בהם כל אחד לפי כח מעשיו ואיָכותם המיוחדת , שכר מיוחד 
במינו כזה, אי אפשר לו עוד היות מוכן ועומר, מבעוד מועד, אלא דרוש לחדשו ולבססו, 
לשדרו ולתקנו , כפעם בפעם, לפי מהות המעשים וצורתם, לפי התנאים השונים 
ותכונתם ; 


,צרקתך בהררי אל , משפטיך תהום רבה" 1 (פנפומפ 5מור) ,מה ההרים הללו אין 
להם סוף, כך אין להם סוף למתן שכהן של צדיקים, לעתיר לבא , ומה התהום הזה 
אין לו חקר , כך אין חקר לפורענותן של רשעים". .. הנה לפנינו שתי הדרכים הידועות , 
מעבר מזה,. מתן-שכר גדול, הררי-עד, אין סוף לרוממותם , און קץ לנדלותם, ומעבר מזה 
תהום עמוקה "משאול , עד אבדון תאכל אין חקר לפורעניות  ,‏ אוי לרשע רע, כי נמול ידיו 
יעשה לו; |אלה הם, איפא, דרכי ,ההתאחרות" הנעימה ומרה כאחד, הגורל האנושי ,מעבר- 
לחיים" שאין להמלט.., . 


וחנה'גם בשבתינו על אדמתינו בעירדקדשינו, גם אז איך שהיה לנו בימי הטובה האקה , 
היתה שאלת"המות , שאלה קשה ואכזריה , האדם המתנעגע דווקא אל החיים . אל האושר 
לאין קץ, אל השמחה והספוק, הבלתי פוסק לעולמים , לא השלים את נורלו, לראות את 
אושר חייו נפסק*פתאום ע'י המות כי בא ; אמת, היתה מלוכה אדירה, בישראל, היו כמה 
וכמה ‏ מובות"זמניות מה שנונע לחיי-האדם וצרכיו המרובים , אב? במה נחשב כל אקה, ,הן 
לא *במותו 'קח הכל, ‏ לא ירר אחריוו כבודו", ואולם כל תקותנו ונחמתנו היחידה אז'גם אז, 
לא היתה אלא חיי-העוה'ב, מעבר לחיים המוגבלים האלה, אשר לתכלית-היחיד ‏ הזה, היו 
נעשית תמיד כל ההכנות המרובות, בכל מעשי התורה והמצוה, בחיי חלדו של הארם, לזכות 
בזה לחיי העוה"ב מעבר לחיים הקצרים האלה, וכמ"ש , ,התקן עצמך בפרוזדור -7 כדי 
שתכנם לטרכלין*! השגת חיי"העוה"ב היתה-אז יותר בטוחה, יותר איתנה, הקרבנות, המזבח . 
הכה"ג, שלמות האומה כלה , כל אלה היו משען-עז לכל אדם פרטי , ולדרכי תשובתו הפרטית 
כל אלה היו מטהרים ומצחצחים את האדם להכיר את חובתו ולהרים את תעורתו, כל הטובות 
הזמניות שהיו לא היו משמשות אלא ,כפרוזרור" לשם הטובות הנצחיות של עבודת-ה' וכבור 
תורתו , זאת היתה איפא תדיר התעורה היותר עצמית של האדם!... ,נשא לבבינו אל 
כפים, אל אל בשמים" אמר הכתוב , כל מה שהלב הונה ‏ ע'ר עבודת"כפים , על דבר רכישת 
הון ונחלה, כל הלב הזה, כל השאיפות והמגמות האלה, עלינו לשאת ולהקריש, ביחוד , אל 
אל בשמים, אל הטהרה והקדושה הנצחית, אל חיי ההוד והנצח של השמים , הן, 
,בהשמים חסרך , אמונתך -- ער שהקיםי!... 
והנה ‏ --. 
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תועפת | ממהאש ההררידקדם, מאמר ששי | ראם קנט 

והנה לתכלית כל התעודה המקודשת , האלהית, ההיא, היה בא גם מעשה ,שני-השעירים" 

ביום הכפורים הקדוש , שאעפ"י ,שעבודות-תעודתיות" שונות נמסרו ליום הקדוש ההוא, 

כהכהנים , כהעם , על כולם היו מוטלים ,חובותזתיקונים" נדולים , שהיו להם לתקן לתעורת 

הסליחה והמחילה שהיו מבקשים ביום ההוא, כאשר הארכנו בכמה ממאמרינו (ישין : ספר פטי. , 

(נכוכוס-דרך ‏ פ"כ, ועוד) , אבל עיקר תעודת ,שני השעירים" שהיו באים ביום זה, היתה ביחור , 

הפנאת לב האדם כלפי מרום , חייההשמים -כנפי-הנצח מעבר מזה , ולעומתו תהום האבדון, 

מוקדי שאול , מעבר מזה ; לא חייההארץ המהירים, הוא תעודת האדם , כי אם חיי-העוה"ב , 
אשר, שם , תשכון-מנוחה אושר נפש האדם , לעולמים, 


וע'כ הננו מתפללים בימים הנוראים האלה: ,אבינו מלכנו כתבגו בספר זכיות" , 
ואח"כ אנו אומרים :| ,כתבגו בספר סליחה ומחילה* ולכאורה , האין זה כפילת הבקשת 
פעמים כלא-ענין 1 


ואולם , יש אשר כותבים אטנם את האדם .בספר-זכיות" לפי שעח, נותנים לו את כל 
משאלות לבו, בער הזכיות האלה שרכש לו, נותנים לו הכל , אך לא ,סליחה ומחילה" על 
,החובות" שהוא חייב על ,הפנקס-פתוח* הנכון ?הפרע בכל עת, אם לא בעוה"ז, על כל פנים, 
בעוה"ב, ע'כ אנו מבקשים רבש"ע ! סליחה ומחילה נמורה אנו מכקשים, מחילה על כל 
,החובות" שאנו חייבים לך , מחילה ע? עיקר החטא, שלא נשאר חייבים לך. שתכתבנו בספר 
החיים והברכה הנצחית , שלא נהי" חלילה כאבודים, לחייההנצח מעבר לחיים החטופים האלז: 


לתכלית זה בא כל עבודת הכה"ג ביום הכפורים , בשני השעירים, אשר חכז'ל העירו ע'ז 
את הקפרת-התורה שיהיו שוים כאחר, במרוגה , ובקומה ובדמים , להוכיח בזה על אותה תכונת- 
התאומים שישנה להאדם כחבור שני העולמות כאחר , אותה תכונת-התאומים שבימים מקדם , 
היו מאוחרים, ועתה לאחר חטא של אדה"ר , נתפלנו , חציו אור, חציו חשך, חציו חיים , חציו 
מות ] נורל אחר לה', נורל אחד לחיי הנצח של העוה"ב, של נשמות הצריקים בעולם המלאכים , 
של אור, של ערן, של חיי-נפש, ונורל אחד לעזאזל, ?גורל השאיה והחשך, מקום אבדון 
בתהום-נוראה לאין חקר , ואע'פ שכל מעשה השעירים הוא חק התורה שאין להרהר אחריו , 
הנה דוקא מפני כך, מפני שכל הדברים האלה הם למעלה משכל האנושי, ע"כ הם משמשים 
לנו , כסמלים-חיים , לתאר לנו את תכונת-התאומים של העולם, שנתחלק לאחר החטא, וע"כ 
,בזכרון ליום ראשון" בטרם הושחר פני הארם , בקללת החצאיות העולמיות, הננו ‏ צריכים ?הכין 
את לבבינו , לקראת השאיפה הנהררה, לשוב לאותה האחרות הקדמונה , אם גם בפנים אחרים , 
ע"י התשובה , שכל אדם יחידי בפני עצמו מכלי להיות תלוי בתכונת הדור, יכול לזכות לזה . 
לבלי נהיה, הלילה, אנחנו ,השעיר לעזאזל*, | שני-השעירים שוים, שניהם כתאומים, ושניהם 
דומים בתכונתם לדרכו התאומית של האדם , יראה נא כל אחד כי גורלו לא יהי' ‏ ?עזאזל , כי 
לא יפול ברסוק-אברים , מעל ראש-הצוק של החיים ,. אל מקום, המדבר העולמי, אל מקום 
החשך. .. כי אכן כל מה שהאדם מתנשא יותר על הררי-החיים המצוקים, כל מה שהנבעה 
יותר חדודה ויותר גבהה, הוא גם יותר משופעה ומפוכנה לנפילה , המרברה.. . אי לזאת , יראה 
נא כל אחד להאחז לנפשו, ולשמרה, ישוב אל ה', וירחטהו , ואל אלהינוּ, כי ירבה לסקוח . 


והנה בזמן שביהמ"ק היה קיים, וכל העבודה בפנים ובחוץ, .. היח נעשה הכל על מכונו 

כראוי, והיה כי הריע העם אחרי הכה"ג תרועת ,ונסלח* | היו יודעים הכל שהסקיחה שלמה, 

וע"כ אם גם , אז, היו שאלות-פרנסה, ושאלות צרכי החיים, גם עניים שהתפרנסו, כל ימיחם 

בדוחק ,מלקט שכחה ופאה" לא חסרו אז, אכל אחריתו היתה בטוחה לו: התשובה , או 
כמו 


כם תועפת | ממאש ההריקדם, מאמר ששי | ראם 


במו שאנחנו קוראים לה , ביתר דיוק , חתשובה הקטנה, הפרטית , תיקין חיידהיחיד , ?מען לא 
יפול בנופלים | לעזאזל , היה בטוח כמעט, הדרך הוא מסוכן , אמנם , אבל חוף-מבטחים היה 
לו להאדם, חיי-העוה"ב , בתוך צרור חיי-הנצת היו ערוכים לפניו, אחרי שנסלת לו על חטאיו, 
וממילא היה לו לקוות גם לזכות לחיי חעוה"ב בתקופת עלמא רעתיר ?אתחרתא , אבל היום., 
במה כחנו ‏ יפה, ובמה נוכל ‏ לקוות? במה נאחז, שלא ‏ נפול מראשי-הנבעות , המשופעים 
והחדודים ,: שעליהתם, אנו שואפים להפתבך ,כמהלכי ארבע" כל היום 3 ע"ז יש להשיב באחת, 
והוא, ‏ התשובח אל התורה , ישובהנא כל אחד להתעמק בהורת ה' ולהנות בה, בתורה צרורים 
כבר כל חיינו הנפלאים , לעתירותיהם הנצחיים, שם נאחז, שם נחיה, ולא נמות . . . 


את הרעיון הזה, אפשר לחזות , בדברי המאמרים הראשונים, שהתחלנו בפרק-א' ?מאמרינו 
זה, באמרם : זה לעומת זה עשה האלהים זה ניהנם וגןהעדן , .כמה. ביגיהם טפת?, 
בי הנה זה אין כל ספק כי לחוטא יחכה הניהנם הנורא עם כל בלהותיו, אם גם אפילו 
יאריך. ימים על האדמה , בשביל איזה זכות , -- ולבעל תשובה נכון גן-עדן , אם נם לאיזה 
בה ופשע, הוא ממהר לפעמים לעזוב את עמק הבכא העכור הלזה, אבל .ילמדנו רבינו "את 


שהעיקה-הראשי* לעמור על דרך-התשובה"המעשית , הנאותה, למען לא נכשל ג 


זו היא שאלת חכז"ל : כמה בניהם? במה יש ?הבחין , בין בן-העוה"ב חזוכח קנן- 
ערן, לבין האדם ,המתחסר" לפנים , ויורש ניהנם ז ע"ז משיבים תכז"ל בתשובה של ,טפח" . 
בבוד. הבריות הוא. עיקר. נככד בתחיי העוה"ז והבא כאחר, ,הזהרו בכבור חביריכם!* זו היתה 
תשובת ‏ ר"א. הגדול לתלמידיו, | בשעה שבקשו ממנו, ללמדם ארחות-חיים לזכות לעוה"ב , 
(כרכות ‏ כ"ס), הטפח ,. הוא כלירהמרה , למור כל רבר, כמ"ש כל אָמה שאמרו חכמים בת ו' 
טפחים , יראה נא כל אחד לחתור חתירה מתחת ולהתאמץ לשפוט מישרים את רעהו , ,בצרק 
תשפוט עמיתך* הוא כלל גדול בתורה, ואם נם יש אשר האדם עושה ,שניאה" הנה לא נתנה 
תורה. למה"ש ושגיאות טי יבין, ולדאבונינו , הננו רואים בעה"ר , כי הגנו שמחים לאיד"חברים, 
חוטפים איזה ,מלה קלילא" מאיזה חכר-לרעה , ועושים ממנה כל מיני מטעמים , להכשילו , 
ולהתכבד בקלונו , ע"ז אמרו כי בין הניהנם והגן-עדן אינו אלא ,טפח למדידה" כמ"ש החיים 
והמות ביר הלשון , . . ומי שטפחו, הוא טפתהרע, לבקש תואנות , להשתרר, ולדון ולהכריע 
כל דבר, לכף"חוב , זתו, בוראי, איש-הגיהגם , זהו, ה,טפח" , המודר הכל, ומבקר הכל... 


ואולם רעת ר'"י היא ,כותל* כי העצה היותר הנונה לבלי לנפול מראש-הצוק ‏ היא 
הבדירות וההתרחקות מחכרים רעים, להקים תמיד ,כותל חוצץ* בינך , לבין העולם ,+ כמ"ש 
אין לך דבר החוצץ מפני התאוה כעצימת-העין, הכנופיות, ההתחברות היתירה, ‏ מביא: לכל 
התקלות שבעולם , כל הקטטות וכל עבירות הכל הוא ע"י ההתחברות הזוללה , השטופה בדבור 
ופטפטנות , וכמו שהאריכו בזה כבר פפרי היראים השונים למקומותיהם . : 


,ורבנן אמרין שתיהן שוות כרי שיהיו מציצות מזו. לזו* זהו הדרך היותר כבדת, 
והוא להיות דוקא עם החיום , מעורב תמיד בין הבריות , לסבול את טרחם ומשאם., לסבול 
את תכונותיהם ונטיותיהם , כמ"ש".אזהרה לריין שיסבול את הצבור" ומכ"ז לכוון הכל, לשם 
שמים, למצוא בכל אלה את הרוח החיה שאפשר להטותה תמיר למרום , כי נם הבדידות נם 
ההתחברות תתנ את פרין, המשמח אלהים ואנשים, , . לבנות ולא להרום, לגטוע ולא 
לעקור , כי אך באופן כזה יש להציץ לנן-עדן ולחיות את חייו, 


והנה את שלשה הבחינות האלה , שתשבנו בכאן, אפשר לחזות בענין זכרון זכות-אבות 
*\ פנסרלץ ם' של 


תועפת מראש הררידקדם, מאמר ששי | ראם כסא 


של המאמר שהבאנוהן לעיל, כי אכן הכונה היא, לא זכרון בעלמא , כי אם זכרון חרות על 
הלב, לקמד ממעשיהם הנדולים ומהותיהס חַזְכות , מדת-"הטפח היה ביחוד לאאע"ה , הוא היה 
חובכ הכריות הנדול ללמד זכות על אנשים , ואפילו על אנשים, כאנשי סדום ועמורה, אהבת 
צדק ותשנא רשע, דרשו חכז"ל,: אחבת ‏ לצדק את בריותי. ותשנא מלחייבם, ע'כ משהך 
אלהים ובן', זכרון. תרעה זה יִצחַק , = יצחק ישב. על כסא הפרישות טן העולם , והיה | מריע 
ושובר את יצרו שברים, שברים, לחצוץ ,בכותל" מכל עניני ‏ העולם , לבל יכריעוהו , יצחק 
נקרא ,עולה תמימה" ע"ש שהקריב. נפשו לחיידה', לחיות בקדושה ובטהרה עילאה , כהיותו 
תמיד מתבודו באהלו | בעבודת-ה'; מקרא קדש זה יעקב, בי ועקב הי': כבר מלא בכל 
הארץ , מעורב בין הבריות השונות , כלבן ופרעה , בשעתם, ומכלז השתמר בקרבו טפוסודהעצמי, 
לבקי להמעיט לעולם , את דמותו הישראלית , ולבליי לטשטש את צורתו מפני :הזרמים הזרים 
הרבים ; האלהות והחברה, הבדידות וההתחברות, כ" זה התלכדו אצלו. תמים , וע"כ הוא 
בחינת מקרא קדש, שחציו לה' וחציו לכם מתלכרים שניהם גם יחד, זהו משל המדרש', כשם 
שפלוני בן-המלך שחטא , שאביו השיא לו עצה למנות ?ו מליץ שיעמיק חקר. בפניגור א וזכות 
כדי לזכותו בדין, כך גם אתם כשתזכירו ,זכות | אבות" להעמיק חקר ללמוד : את דרכיחם , 
וללכת בנחיבותיהם , לדבק בטפח טוב, בספנגוריא על הבריות  ,‏ לחוץ = .בכותל* ‏ מכל : הבלי 
חמודות העוה"ז, ולאחד בקרבם כל ,הפגולות החברתיות" לשם שמים , להיות בטוח מהשפעות 
זרות של זרמים זרים, כי אז יזכו לפניו בדין , זהו איפא פירושם של יתר ‏ דברי: המררש, 
במשל הפרה, ומה אם לפרתו עושה אדם דהבן, כי טבע הררבן הוא לכוף קומתה של | פרה 
ולהכריחה על עבודתה לפעמים גם בע? כרחה, דרבן כזה, צריך גם הארם להניח על צוארו., 
כי ישא בעולה של תורה , אם נם יצרו מתנבר עליו , יכוף נא את קומתו הזקופה, ישא נא 
את עול-הבדידות והשקידה בתורה, גם בעל כרחו, ומה אם לפרתו עושה אדם הרבן  ,‏ ליצהי"ר 
שמוציאו מחיי העוה"ז והבא כאחד, על אחת כמה וכמה, כי כל אחד יחמיר על נפשו הוא, 
להכריח את עצמו לעבודה , ולהביא את נפשו בכרזל חנדרים והסונים העצמיים, %בל יסחפהו 
הזרם החזק של החיים להפילהו למשואות, מעלל ראש הצוק , לעזאזקל... אלה המה, 
איפא , -- התשובְה-המעשית , למען נוכל עמוד, התשובה המעשית , אשר נתיבותיה מוליכים , 
מתחלה . אל חיודהנשמות , בעוה"ב ,מעבר לחיים", האלה ואח"כ , אל חיי העתיר הנדול , 
בעלמא דעתיד לאתחדתא, אחרי התשובה הנרולה הכללית , בעולם שכלו טוב , שכלו אור , 
שכלו נצת , שכלו .אהבה בתענוגים" לאין סוף!... 


אכן , גדולים הם החיים, עמוקים הם הררכים , ואל נתיבות-עתידות נערצות ונאדרות , 
יוליכו אותנו , לכשנרצה..,. אבל נא להזהר , ולבלי הכשל, .. המכשלה רבה, ואונאת- 
עצמינו הוא עצוטה, ואולם , לכשנרצה , לכשנדבק בתורה, ‏ לכשנדבק בתכונות = אבותיגו 
הראשונים , אז בטוחה הוא הדרך, ובתקוה טובה לאל מושיענו, נוכל ללכת לשלקום דרכינו , 
כי לא נהי' מן ,העטלפים" המצפים לאורה לשוא , נדע נא להשתמש ,בירושתנו" ירושת האבות 
הקדמונים ,. כי אז נורלנו בטוח, וחלקנו מאושר , אור, וחיים , מנוחה , ואושר. ואביב-עלומים 


לאין-קץ / +י. 


ובזה נניע עהה לשארית המאטרים שהתחלנו בע"ה. 


| חשבתי 


קסב תועפת מראש הרריזקדם , מאמר ששי ראת 
פרק ו. חַקרִידלָב אֶרְםיהַראשון . 


חשבתי ימים מקדם, שנות"עולמים (תק(וס ‏ ע'0 . 
בי לא לעולם אריב ולא לנצח אקצוף וכו!, 
בי לא לעולם אריב עם אדה*י, ולא לנצח אקצוף, עם תולרותיו (כ"ר פ' כ"ד). 


הנה מת ארה"ר ] אבל הריב שנתחולל על ידו בעולם , הריב שעשה האדם עַם הקכ"ת 
בעד התמורה הנטרצה שהגיעה לחייו , הריב הזה קיים , עדיין לדורות. שלטון החצאיות בעולם, 
בלילות הטוב והרע , תערובות החיים והמות, פגישות הצער והרצון, התננשות האור והחשך , 
כל ההתפלנות וההתגודדות של כחות הטבע כלה שנעשה לאחר החטא , קדושה וטומאה , רשע 
וצדק, כס? ומשפט, כמו לחלקים נתחלקה הטבע כלה, למחצה לשליש ולרביע, כל. אלה , 
ריב עולם הוא, התפרצות של כחות מתגוששים, התעקכות של איש אוחז, בעקב אחין , 
התאבקות עד כסא הכבוד , כל אלה ריב עולם הוא , ריב אשר יצר את המצב הטעציב של 
,החיים זורע, והטות קוצר" , הנצחון , נוחל תמי , המות, את פרי-הריב הזה, יאכל הוא, 
ריב עולם הוא לאדה"ר עם הקב"ה, צועק הוא אדה"ר, קורא תנר הוא לפני הקב"ה ושואל ; 
בשל-מה הניעה כל המהפכה לתכונת-חיי הנדולים 1 בשביל מה כל התטורה הנמרצה ההיא!, 
הנה כשנוצרתי , כמו מקשה אחת היתה כל התבל, אין לילה , אין חשך, אין תהום, אין 
אבדון , הכל ערוך ומוכן לסעודה , ,מלאכים צולין בשר ומפננין יין" , בתכונת-עולם עשירת- 
אושר של פלני-ננהות , חותם תכנית כליל מלא יפי, יצאתי מיצירת כפיו של הקב"ה , והנה 
אך מצוה קלה עברתי, והנה גורשתי מנן-עדני, ,בזיעת אפיך תאכל לחם", איזה נפן , או 
חטה , מעצו טעטתי, והנה אהה 1 למהפכה כי באה ! רבש"ע וכי נפש הרנתי , ,הנחש השיאני 
ואוכל" ומה כל החרדה הנדולה הזאת1 בנלל-טה, אני וזרעי וזרע זרעי נענשים כ"כ1 בגללר 
מה נתפוצץ הכל לחלקים, חלקים 1 בנלל-מה באו הדו"פרצופיות בעולם, המות אל החיים , 
והחשך א? האור, וכו ! 


והנה ‏ ,בתליסר מכילתין דרחמי" אנו אוטרים, ,ה', ה", ודרשו הכז"ל (כ'ס *) 
,אני הוא קודם שיחטא הארם, ואני הוא לאחר שיחטא האדם ויעשה תשובה'" , 
א"כ צעק אדם מרה, אינך רחמן , רק , לפני החטא , לפני החטא הייתי מאושר ושמח במצבי , 
אבל לאחר החטא, הלא הוא מעניש כ"כ קשה לעוברי רצונו, אין למצוא עור :את המצב 
שנאבד , אין פליחה ואין מחילה, ,מאריך אף הוא ונבי דליה" נתנה ?לי ארכה לחיות עור , 
ולבלי למות , ביום-אכלי מעץ הרעת, כאשר נאמר בתחלה, אבל. פוף כל סוף, עלי להיות 
עכשיו עובר קשה לאדמתי, ולהתגרש מן גן-העדן  ,‏ איפא היא , התשובה לאחר החטא, מרת 
הרחמים לאחר החטא, וכי כלום אפשר לתקן בתשובה 1 , וכי כלום אפשר להפיר את גזירת- 
החשך, את ננעדהמות , מן העולם! 


והנה אדה"ר בהניעו לכלל-החקטה כזו , נתמלא אמנם יאוש וצער עמוק, על התמורה 
חרעה שהניעה קעולם בנללו, עד שאמרו חכז"ל כי היה מתענה אח"כ כטה תעניתים ופיגופים , 
ואולם , פתאום , פנע פעם אחת בבנו ,כמר קין" אחרי שחטא נם הוא, והוא שואלו : 
מה נעשה בדינך ? אתה קין, הרוצח, איש הורג אחיו, בודאי, עונך נדול מנשוא , שהרי 
אני לא עשיתי מאומה, אכלתי איזה ענבים מנפן עץ הדעת (וין | כרכות 5 .) ומכ"ז הניעני 
עונש כ"כ קשה ומר, אוי ואבוי לי, אתה הרוצח, אחיך הרנת, מה נעשה בדינך ? ,והוא 
משיב לו עשיתי תשובה ונתפשרתי* המענה הזה, הפליא את חקרי לבו של ארה'ר , 
לקין הרוצח תועילה התשובה, חא כיצר! היתכן אמנם לעקור את המעשה מן המציאות , 

אתרי 


תועפת ואש הררי"קדם, מאמר ששי | ראם | קפ 


אחרי שכבר נעשה! איך זה אפשר לכפר את הדם השפוך דמו ודם זרעותיו 1 ואם אמנם 
הועילה התשובה ?קין הרוצח א"כ למה נענשתי אני כ"כ, האומנם כ"ז הוא בשביל קומץ- 
הענבים שאכלתי ז הי :כן 1 מה זה עמדי 1 למה זה המטתיי אסון עלי ועל תוקדותי 1 איך זה 
הניע לו ככה 1 אז ההחיל יותר ויותר להתעמק במחשבותיו, ,ולטפח על פניו"... 


והנה איתא בדחז"? (ר"ס יו ,אלפאהרמי כתיב ורב חסר, וכתיב ואמת ? בתחלה 
ואמת ולבסוף ורב חסד" ע"כ. וכבר העירו המפרשים הלא רב-חסר כתיב בקרא ברישא ! 
ועור, אם אמת בתחלה וחפר לבסוף, א"כ סוף כל סוף לקתה מדת האמת + 


ואולם הנלע"ר הוא ע"פ מה שאמרו ז"ל גדס 69 ,מי יה[ טהור מטטא לא אחד , 
לרברי ר' מאיר דם נעכר ונעשה חלב", הנה אחד מתזיונות הטבע לפנינו, כי הדבר היותר 
משוקץ ומתועב כדס, נעכר ונעשה ממנו חלב זך להניק את התינוק הרך , וכבר הארכנו בזה 
במק"א, (יין : לססכונו פל עולס) , והנה אם נשאל לאיש, איפא נסתלק כאן הדם ואנה נעלם 1 
ע"ז נשוב אמרינו אמת , כי החלב שלפנינו, הוא, הוא, הרם, כי הדם הנעכר נעשה חלב , 
וע'כ כשאנו מראים על החלב וקוראים לזה דם, אין זה שקר, כי הרי כן הוא חדבר, כי 
הדם נעכר ונעשה חלב, רבר כזה אנו רואים גם בעולם המדות הרוחניות , דהנה ידוע כי מרת 
הדין מסתמלת תריר בתכונת ,הרם" בהיותה שואפת לנקם, לדם ואש, -- לעומתה מדת 
הרחמים מצוירת תדיר בכחינת הצבעים הלבנים כמ"ש ,אם יהיו חטאיכם כשנים כשלג ילבינו" 
שהוא מתאר את שתי התכונות השונות של הדין והרחמים , בציור הצבעים השונים של האדום 
והלבן , והנה אחרי שאמרו ז'"ל (יופ5 פ'ו) ,גדולה תשובה שזרונות נעשו כזכיות* א"כ הרי 
זה עצמה אותה הכחינה של דם נעכר ונעשה חלב, מדת-האדמימות של הרין נהפכת ונעכרת 
ע"י התשובה -- למדת הלכנוניות של מדת החפר והרחמים . 


והנה לזאת , אם כי אי אפשר להסיר את המעשה שנעשה במציאות מן העולם ,| אבל 
אותו הרושם ש.עשה למעלה בעקב החטא הוא עלול להתהפך על ידי התשובה ולהיות. לזכיות 
של מדת הלבן והתפר , וכשנהיו נשאלים איפא נסתלקה כאן האדמימות של מדת-הדין ואנה 
נעלמה 1 אז נוכל ישר להראות על מדת החסר ולא נהי' כשקרנים, אם נאמר כי בכאן נמצאת 
מה"ר , שאכן כן הוא הדבר, שהזרונות נעשו כזכיות , הרם נעכר ונעשה חלב אחת היא , 
וְעַ"כ אעפ"י שהיא נעשה ורב-חסר מכ"ז היא גם אמת, כי אותה מדת הדין נעשה למרת 
החסר, בהשארה גם עתה בעצמותה הקודמת בעצם, וע"כ קשרו ,לשון של זהורות בראש 
שעיר המשתלח", והי' כאשר התלבן אח"כ , הוכיחו בזה כי נסלח להם לושראל , וכי מצבעי- 
הדם , הנקם , והאכזריות, של מדת הדין בעולם, נהפך למקור חיים חפר וחנינה לעולם , 
וע"כ אין כל פלא עור. אם חזייל , אמרו ,במקום שבע"ת עומדין שם אין צריקים יכולים לעמור' 
(כרכות לר :) בהיות כי גם הזרונות נהפכים לזכיות . (ויעוי" >ו"ת סת!"ד ככלק"ע סק"ח כעס סווק"ק). 


והנה עתה נם עתה בהתעמק ארה"ר, בחקרי לב גדולים ע"ד ערכה של התשובה, 
וכראותו כי לקין הרוצח הועילה התשובה , הניע הפעם לכלל מסקנה אחרת מאשר חשב מתחלה, 
אז התחיל להבין את סוד התשובה , את סור האהבה והרחמים ש? האלהים להאדם אף אחר 
שיחטא , וכי אכן ה' הוא אף לאחר שיחטא האדם, וכי ,רב הפד ואמת הוא'", 
לא ! התחיל להחליט , לא! לא אני הוא האשם בכל תלאות הדורות הבאים , המות שהניע 
להאדם , חוא ממפעלות אלהים נורא עלילה על בני אדם , ולא אני הוא האשם בזה , וכי לא 
כתוב בתורה ,אדם כי ימות באהל" עור בטרם שחטאתי 1 (עוין: = מוכשת פ"ד) | וא"כ יש עדיין 
תקוה לאדם, כי התשובה הנכספה בא תבא, וכי לא לנצת יריב עמדי ולא 

לעולם 


קסר תועפת מראש הרריזקדם . מאמר ששי | ראם 


לעולם יק צוף על תולדותי, המצב הקדמון עוד שוב ישוב אלינו אחרי תשובה 
הרורות הבאים ,| התשובה נבראת עוד קודם שנברא העולם, כי זהו רצונו של הקכ"ה כי 
האדם ירכוש ?ו במעמדו ובכחו הוא כח התורה והמעשים המקודשים, את מצב הקדטוני 
המאושר , החצאיות וההתפלגית תעכור אז מן העולם, ויבולע המות לנצח , והיה לעת ערבי 
יהיה אור , כלו אור, כלו חיים , כלו קדש, בלו אופל ובלי צלמות , ,זכרון ?יום ראשון* טוליך 
בהכרח גנם אל ,תעודת יום אחרון" של הבריאה, כי הקצוות יתאחדו , החוליות תנעצנה. אשה 
ברעותה, התשוכה , תשובת האנושית כלה , התשובה הנדולה, הנצחת , מוכרחת לבא, אחרת 
לא יתכן בחסדי הבוית"ש וחקי השגחתו ואהבתו לאדם , ואז , בראותו בחזון רוחו את. אחרית 
ימי העולם, וכי סוף כל סוף יתחדשו הימים כקדם , וישובו לטבע כלה כחותיה האבודות , 
אז פתח ואמר מזמור שיר ליום השכת ליום שכלו שבת , שכלו קדש, שכלו מנוחה, שכלו עונג, 
ואותו היום ישוב יהי" כמו שהיה היום הראשון ליצירה, יום שכלו ארוך , בלי חשך, ובלי 
לילה, בלי התפלגות ובלי חצאיות , אלא יום שהתאחדות העולמית-הנצחית שלפני החטא ץ 
שוב תשוב , כלה חדשה ונאזרת עז, שירה , וכבוד , לה' אלהי ישראל . 


,אר'ל המזמור הזה אמר אדה'"ר, ונשתכח מדורו ובא משה וחרשן. על שמו"., 
כי אך בנידאדם , כמשרע"ה ואדה"ר, שזכו להכיר את אפשרות תכונת היצירה כלה ב ט ה ה תת 
הרא שונה כמו שהיתה לפני החטא., מה שהיה צריך , באמת, להיות. כך לעולם וכעולמי 
עולמים , אך לבני אדם כאלה אפשר היה לעמור על פוד השגוי-הפתאומי שהגיע. ?בריאה 
אח'כ , ולעמוד על שאלת-המות האכזריה , לבא בריב עולם עם ה' הצריק, על .חיי . התמורה 
האלה, ואולם, גם אך בניראדם כאלה אפשר היה להם להניע לכַלל המם קגה ה עולמית 
הנדולה והאיתנה, כי לא ?עולם יריכב ולא לנצח יק צוף בהחזקת 
תמונת-החיים המקוללת הזאת, הם, אך., הם, אנשים כאדה"ר יציר כפיו של. הקב?ה, 
וכמשרע"ה שעלה למרום ונתנשש עם המלאכים , יוכלו שאת רעה למרחוק , לראות את חזון כל 
הדורות והתקופות ‏ מרא שית ימות עולם עד דור א חרון ולהקיפם בחשבון 
אחר של התעורה הכללית הגדולה ל ה ע רכ ת הת שוב ה העולמית המקפת, שהוכנה 
לכתחלה, ‏ עור בטרם כל יציר נברא , למען יכין האדם הכל לנפשו בכחו הוא, בכח התשובה 
וההתחדשות העצמית לאל מחוללו , אך ?בני אדם כאלה אפשר היה ?הניע בסוד התעודה 
האלהית הגדולה ולהבין : ,מה גדלו מעשיך הי מאר עמקו מחשבותיך* וכי סיף כל פוף יבא 
אותו היום הנדול שכל האנושית תשיב ל שיר שיר של שבת, שירת הקדושה 
והרוממות הנצחית, שירת החיים והאור הקדמון הנפלא, שירת קוידה' אשר יתליפו כח ‏ יעלו 

בר כנשרים לשם ולתהלה ולתפארת 1... 


₪ כ ןאו 


תועפת ראם קסה 


(הספד על מות הנאון ארמוזר רבי אליהן חיים מיזל זצ'ל אבריק קאדז יע"א) 


בע"ה - םעלוב בשנת התרע"ב לפרשת ב'הר-בחוקותי . 
בשנת היובל הזאת תשובו איש אל אחוזתן (יקל <6, 
פרק א. אבלדעם + 
1 


/ (מעין פתיחת) . 


כי נח נפשיה דרבי זירא פתח עליה ההוא ספדנא. ארץ שנער הרה וילדה, ארץ צבי 


נרלה שעשועיה. אוי נא לה אמרה רקת כי אבדה כלי חמדתה.. (וע'ק 2" והנה 
יש להעיר ‏ , אחרי שכמבואר בש"ם, היה רבי זירא מאלה האנשים הדגולים . ששיטתם 
המוסרות בהנהנת-החיים , היתה כל כך נפלאה, ביהוד, "מה שהיה נזהר מלמלא שחוק פיו 
בעוה"ז , אשר לרב חפירותו וצרקתו, הנה זה היה ררכו בקרש ?בלי לשחוק אפילו שחוק כל 
שהוא , כראיתא פסלרין :ש) שהיו קוראים לרבי זירא,יארוד נאלה, ופירש רש"י תנין שבוכה ומספיר 
תמיד . או כדאיתא. (נדק לג .) עד כאן הביא ר' ירמיה לרבי זירא לידי ניחוך ולא נחיך , מפני 
שהסתכלותו-העולמית של רבי זירא,היתח כהדעצובה כה-שחורה, עד כי החזיק ברעתו איתן, את 
הרעיון המוסרי הנשנב, כי אך לשוא עושה הארם את עצמו כמו ,מצחק" הוא בחיים, לא 
צחוק הם החיים, הרבה חובות קשים ואחראים הם החיים בעוה"ז העכור, ואפור לו לאדם 
לנהוג בהם איזה קלותדראש, וא"כ כי נח נפשיה דרבי זירא. צדיק ותסיד, נורא. ואיום כזה , 
מדוע לא עלתה לו ארוכה , להפפדן , לבאר בכאן, את יפוד שיטתו המוסרית הנפלאה, לפני 
ושומעים, יפוד תכונתוהההנהגתית המיוחדה בחיים, ובכלל היה לו כבר במה להפפירו . א"כ 
למה בחר כאן לספר את ,המקומות" שבהם התגורר רבי זירא בימו חייו. שרברים כאלה אינם 
אלא מקרה בעלמא,ולא סְפֶר, ולא הפפיד את המעלות"התכונותיות הכבירות, שאפשר היה לכל 


אחד לקחת מזה מוסר-נורא ! 


ואולם הענין חואא, כי ההספד בכאן. היה שלא בפניו , בעיר אחרת ,רחוקה ממקום רבי 
זירא . וע'כ בחפוץ הספדן להעיר את לב השומעים , להוכיח כי פטירת רבי זירא. אינו ענין- 
השייך לאותה העיר , מקום שמש שם בכתר"הרבנות בלבר , אלא שהוא אב?-עם גדול. 
הענין נכנם לקנין כל* האומה כלה. כאחד מהשרידים היחירים שברור א שר שם 
ה' עליהם ק ורא ,ע'כ השביל לתאר: את כל המקומות השונים ,שבהם שמש רבי. זירא 
בכתר-התורה ,להנדילה ולהאדירה ברבים , כי ארץ שנער הרה וילדה את האוצר הגרול הזה , 
וארץ צבי גם לה חלק בתוכו כי היא נדלה שעשועיה אלה , ומה גם רקת, אשר היא תאמר 
אוי לה כי אבדה כלי=חמדתה , וא"כ כל העירות, כל הארצות משותפות היום, באבל פטירת 


רבי זירא, כאב?ל עם גדול השייך לכלל העם . 
כרברים 


לסו | תועפת | היבל-האנוּשי. מאמר שביעי = ראם 


ברברים אלה , אפשר לפתוח היום , את ההספר על מות רבינו ארמו"ר הרב תנאון חצריק 
מרן רגי אליהן חיים זצ'ל, כי בבאנו היום להספירו שלא בפניו , במקום רחוק טעירו , 
במקום אשר יוכל היות כי רבים מבני-ההמון, לא שמעו ולא ירעו להעריך את ערכו הגרול , 
ובחפצינו,כיחור,. להדגיש , כי זהו לא אבל-פרטי, לאיזה קהלה ידועה, כי אם אבל -ע ם 
נדול בכל תפוצות ישראל לכל מפלנותיו, ‏ כי ע*"כ אפשר לנו להשתמש הפעם במליצת-הספרן 
של רבי זירא , ולאמר על המנוח הגאון זצ'ל הזה. הורדוק ודרהיטשין הרה וילדה,כי 
שם עלה על כסא-הרבנות לראשונה ,בהיותו עור צעיר ליטים, וא"כ איפא העירות האלה 
צריכות בודאי, לקונן את הערר הצריק הזה. פ רוזינא ולוטזה נדלו שעשועיהם. כי 
אח'כ נתמנה לרב אב"ד בעירות המעטירות המפורסטות האלה,(ו אחרי זו, אוי נא לה תאמר 
לאדז הגרולה כי אברה כלי"חטרתה !.. 


והגה בל ארז נופא, כפי שמסופר .בעתונים" אי אפשר היה להעריך ,הספרים" לפי 
שהיה שם עם נדול של מאה אלף איש, בשעת ההלויה עד כי מרב דחק ולחץ של האוכלוסין 
הנדולים  .‏ אי אפשר היה , להספידו כהלכה, אבל אנחנו בבאנו הפעם , להספירו שלא בפניו . 
ורחוק ממקום מנוחתו של הצדיק, כמבואר חובת-ההספר בש"ע יור'ע סימן שר'מ, ע"כ נעור 
בזה את לבם של השומעים, כי הנאון הצדיק הטנוח הזה, חיה שייך לא רק לקהלות ישראל 
החשובות , מקום שמש שם בעבורדת-התורה, שמנינו בכאן בסמוך, אלא שהוא אבירת"עם 
נדולה . כי הגאון המנוח היה שייך לכל ישרא? אשר בארצות-הגולה . כאשר נבאר בע"ה 
בפרקים הבאים, וע'כ החובה גם עלינו , הרתוקים"הקרובים, להוריר עליו, כנחל רטעה , 
ולהספירו כהלכה 1,, 


פרק ג ַוְקנְהדהַמּפְלנת , 


איתא (סועס יג) . ויאמר אליהם בן מאה ועשרים שנה אנכי היום. שאין ת"ל היום . 
היום מלאו ימי ושנותי . ללמדך שהקב'ה יושב ,ומשלים שנותיהם של צדיקים, מיום ליום 
ומחדש לחדש שנאמר את מספר ימיך אמלא ע"כ, והנה לכאורה יש להעיר, איזה מעליותא 
היא לנבייהו דצריקים . כי הקב'ה בא אתם בחשבון חימים והחדשים 1 וודרבה גריעותא היא 
לדירהו, ולמה זה איפא ינרע חלקו של הצריק, משאר כני אדם הרנילים , שאותם נותן הקב"ה 
שנים תמימות  ,‏ וכאן הוא בא אתם בחשבון הימים , קטעה, קמעה!ז ונם הלשון אמלא, יש 
להעיר לאינו מדויק כל צרכו . דהל"ל את מספר ימיך תחיה, או. אמלאיך , אבל ?שון אמלא 
משמע מושג אחר לנמרי כאשר נבאר אי"ה . 

ותחלה נבאר את דברי הכתוב (משלי ד) ,5לם ,מעגל? רגליך וכל ררכיך יכונו". מה זאת 
מענל 1 לאיזה מענל הוא מכוון בכאן 1 מענל מאן רכר שמיה, ומהו המכוון בפלם המעגל 
הוה 1 


והנה לפי רעתי מורה השם מעגל את אותה ההוראה ש? השם ,מרכז". וכשם שבכל 
ההנהנה-העולמית מתכללים הפרטים ב,מרכזים". ומן המרכזים תניע אח"כ ההשפעה לכל האברים 
והפרטים כלם, כאשר, למשל. ישמש ,הלב" מרכז לכל אברי האדם. או כאשר תשמש 
,החמה" למרכז כל צבא השמים . או מכונ;ז-הקיטור למר : כל המסעות והמרכבות הנגררות 
אחריה. כמו כן ישנה בהנהגתו החברתית של האדם המון-פרטים נדולים וקטנים המתרכזים 
כלם סביב נקודה"מרכזית בתוך הנהנתו של הארם, וע"ז אוטר הכתוב ליעצונו. לבלי נבזבו 
את כחותינו, בפרטים ובפרטי פרטים הקטנונים והזערורים , אלא עלינו, ביחור, להכין . את 
מנמתנו לעבוד במקום היותר ראשי ומרכזי, לפלם ביחוד את ,מענל" רגלינו . שסביבו 

מתרכזים | * 


תועפת היובל האנּשי.מאמר שביעי ראם ‏ כו 


מתוכזים ככדור המון הפרטים הקטנים . וממילא יכונו מאליהם כל דרכינו השונים 
המובילים אותנו אל אותה המטרה, שאליה תכסף נפשינו . הת רכזות הכחות ,זה צריכה 
להיות איפא המנמה הראשית של רצון האדם בהנהנתו, כאשר כי קונים %ה מידה, לכל 
המאורעות והמעשים בכל חיינו מכבית וטחוץ . כי כ,שהמרכז" איתן ובריא ומפולם כל צרכו . 
כי אז יסתדרו מאליהם כל הפרטים,והכל על מקומו יבא בשלום . 


את הרעיון האלפא-ביתי הזה מצינו בתורה. כאשר בא יתרו חותן משה המדברה , 
ובראותו | איך כל העם עומד עליו מכקר ועד ערב,אז אמר לו: ,לאדטוב הדבר אשר אתה 
עושה", ,נבל תבל גם אתה גם העם אשר אתך". אתה בא לעסוק בפרטים. בענינים 
פעוטים . ובכל דבר-עובר בחיים היוםדיומיים. ,לא תוכל עשוהו' לבדיך' זהו בזבוזדהכתות 
לבטלה, לך איפא , ביחוד, לרכז את כל כחותיך ,כמרכזים" חזקים . ואתה תחזה מכל העם 
אנשי-חיל לעשותם לשרי מאות ושרי אלפים . והיה הדבר הגדול יביאו אליך , אתה תשמש 
איפא לבריחההתיכון להמרכזההראשי. לכל אנשיההמערכה. להכין הכל במועצות ורעת. ואז יקבל 
כל דבר את צורתו הנאותה . 


והנה כחזיון הזה נראה גם בחיים, והבה נתבונן אל סדר-העולם המפחרי, ונראה נא 
כי אלה מכנעני-הארץ ועשיריה, אשר מפחרם פרץ מאר למליונים רבים, והנה כאשר בואה 
אל שעריהם, של בתי המפחר האלה, לראות את המפחר וגלגליו, הנדולים והמרובים כי אז 
נראה . כי במקומות-הקטנים  .‏ במחלקות אשר המסחר מגיע אך לרובלים . או אפילו לעשרות 
רובל. שם לא תגיע מעודם עין-האדון הראשי בעל בית המפסחר בעצמו. האדון המליונר לא 
ישניח כלל על דברים קטנים כאלה. ישנם פקידים ומשרתים. עורכי-חשבון . סופרים . 
משניחים, מבקרי הפנקסאות , והמון פקידים עליונים עליהם, המשגיחים על כל אלה וכאנשי- 
הצבא במחנה ישקדו כל איש על עבדתו המיוחדת ולמסרנה לגבוה עליהם, עד אשר תניע 
סך הכל של העבודה , לסכומים: עצומים, ואז חולך ונטפר כל זה להפקיד היותר עליון | של 
המסחר הענקי הזה , ואך שם במחלקה האחרונה, מקום שהכל הולך מרוכז כבר לאלפים 
ולריבואות, שם ישב ?ו הארון בעל הבית עצמו, לפקח על פנקפאותיו ,ולחשב את חשבונו 
של עולמו . 


והיה כי נשאל ,לאדון" מדוע זה אתה מניח את מסחרך הפקר לידים זרות, למשמש בו ! 
בי אז ישיבנו נכחות , כי מאידיכלתו לעסוק בעצמו בכל ענפידהמסחר השונים של בית מסחרו 
הנדול . וע"כ הוא מוכרח להשתמש בדברים הקטנים . ואפילו בדברים הגדולים" אך ?עומת 
ענינים יותר נדולים , הם קטנים ,. הוא מוכרח להשתמש עם אנשים זרים . מפני שאחרת 
לא יתכן היות , ואולם ,במרכז" היותר ראשי של המפחר. במקום ששם יתכנסו ויתאצרו כל 
הפירות של המסח. במקום שהסכומים נדולים ועצומים, שם יעפוק הוא בכבודו ובעצטו 
מנלי תת עוד שום מקום לעבודת אחרים . 


וחנה מלכותא דרקיעא כמלכותא דארעא ואעפ"י שהקב"ה הוא כל יכול, וכל חעכובים 
והמעצורים והמכשילים שישנה בהנהנת בשו"ר. אינו שייך כלל אצל כל יכול קב"ה, אך 
כבר כל?לו חז"ל נאמנה את הכלל הזה. כי ההנהגה העליונה מתאימה יחר כמו ההנהגת 
דלתתא, אעפ"י ששם אין שם כל הנמוקים והטעמים, אשר בשבילם תאחז ההנהנה את 
דרכה כך, והנה לזאת נתבונן זה ממלכותא רארעא למלכותא דשמיא, והנה אין להקב"ה 
בבית-גנזיי אלא אוצר של יראת שמים בלבר (כרכות 2 :) אמרו חז"ל, זהו איפא בית מפחרו 
הנדול של הקב"ה. המגיע למליונים והון עצום, בשטרות הבירזה העליונה. והנה לזאת הצריק 
הגדו? . אשר אלפי אנשים היו משכימים לפתחתו, לשמוע ממנו תורה ודעת . הוראות ועצות + 

משיב 


קסת תועפת | היבל-האנוּשי.מאמר שביעי | ראם 


משיב לכל שואליו בקצוי ארץ, ומנהינ לאלפי בני ארם בהנהגתו התמ'מה מכאתי צרק ומשפט 
ותורה וצרקה, איש מורם מעם כזה, חוזר כל יום במסחרו הרוחני של הקב"ה, רבבות-עצומים 
להכניסם לאוצרו של הקכ"ה, וע"כ אם אצל כל אדם וגיל. יהיה החשבון אחת בשנה ' 
אחת בשנה מפקדים את מעשיו של האדם ומבקרים את פנקסאותיו , הלא הוא בראש-השנה, 
שאז עוברים כלם כבני מרון, כ"ז אינו אלא לפי שהענינים קטנים ‏ עריין, מטפל בהם טפול 
מוובה בכל יום. התורה והמצוות שאיזה אדם יחידר עושה . .אם כי חביבים הם לפני 
הקב"ה, אך במה נחשבים הם, לעומת עבודת הצריקים ,המשמשים מרכז נדול, לאלפי בני 
אדם והמון-בריות . וע"כ בהיות. בי אצל עכודת הצריקים הנושאים את תעודת ועבודת הכלל 
כָלוּ, וע'כ יש שאוצר נדול | מתקבץ | בכל יום, ‏ אוצר גדול של תורה ומעשים סכומים 
עצומים לאין ערוך, של צרקה ומעשים טובים. ולפיכך , ,במחלקה אחרונה" זו בא ככיכול 
בכבודו.-ובעצמו לעשות את החשבון בכל יום. כל יום כשהוא לעצמו. כל חרש-בודד הוא 
פכום הנון ונדול הקוכע ברכה לעצמו אשר כראי הוא להקב"ה לטפל בו בכל יום. זהו 
שאמר ; ,את מספר ימיך | אמ"א" כלומר . כביכול אוטר ומתפאר על עצטו, כי הוא ממלא את 
ימיו בתוך אוצרו שלו, של הקב"ה, כי כל יום בפני עצמי הוא עושר נדול, ובכל יום ויום אפשר 
למלא את האוצר של יראת שמים. ותיבת ל מוסב על הקב"ה, שהוא ימלא בזה 
את וצרו הואו: 

הנה על הנאון המנוח הנ"ל, נוכל לאמר כי הקב"ה השלים את שנותיו מיום אל יום 
ומחדש אל חדש, ולערך שבעים שנה שפט את ישראל בקהלות שונות חשובות, לערך 
שבעים שנה עמר על מרום פסנת עבודת התורה והעם לעבוד לטובת הרמת הקרן של העם 
ותורתו, הקשורים תמיר זה בזה כשלהבת בפתילה, לערך שבעים שנה לא מש מאהלה 
של העבודה המרכזית הכבירה , של התורה והמוסר, הצדק והיושר, והנה כמה פעמים כראנו 
בכתבי העתים כי הגאון חלה, אבל הקב"ה ממלא שנותיהם של צדיקים וזכה ?ימים הוסיף 
על שנות צדי"ק. כי הי' לבן צ"א שנה במותו, אבל הנה. אם הקב"ה עשה מכהה טוב 
עם הצדיק", ורוכב ערבות שש ושמח בבא אליןו נפש נקי וצדיק, אוצרו של הקב"ה 
נתטלא ונתעשר בכל יום ויום. בכל חדש וחדש, כל יום .היה לאוצר של מפעלים כבירים 
רבי עליליה , ואוצרו של הקב"ה הרויח בכל יום סכומים עצומים . במובנם הרוחני, הנה כל 
ה טוב עתה לקב?ה, אבל ל הוי, ערומים נותרנו ורבתה הרעה"! לנו קשה הפרידה של 
צדיק אוהב צדקות זה,| הוי! עליונים מבקשים את רבי ותחתונים.מ ב,ק.ש י 8 
את רבי. הוי ואבוי לשמועה כי באה כי נצחו אראלים את המצוקים...ונשפה 
ארון-"הקדש. ארון-הקדש של תורה וצדקה . ארון הקדש של מצוות ומעשים טובים פוריים . 
ארון הקדרש של קדושה ה וטהרה, של חפידות ופרישות ב ב"ה אלהי. ישראל |.,. 


פרק ג הַצְבִיְשֶרְאֶל 


מקרש לזכרון נשמת אלוף-נעורי מורי ורבי חרב הגאון השקרן הנפלא מרן רביגו עצבי 
הירש וציל ריש בפוואלק יעיא . 

והנה מה שנרוע ביותר, רבותי, | הוא בזה. שהנה מדרך השר הנופע לדרך ‏ רחוקה , 

כי אז הוא ממהר לשלוח מקודם את צרור חפציו ומטלטליו .| לפניו ‏ , והנה ,הבאנאש" של 

הצריק. הוא. תורה ומצוות כמ"ש צדק. לפניו יהלוך וישם ‏ לדרך פעמיו. הצרק שפעל הצרק 
בימי חייו,. אלה הם ההולכים לפניו לפנות למענו את הדרך !... 

ואולס אס השר גדול מאר ונכבד ביותר . כי אז הוא שולת לפנין | נם. שזים רבים 

ונכבדים 


תועפת - היובללהאנושי, מאמר שביעי | ראם | קסט 


ונכבדים  ,‏ כמ"ש אצל יעקב אע"ה, שבלכתו מצרימה נאמר: ,ואת יהודה שלח ?פניו נשנה* 
וררשו חכז"ק, להתקין לו בית דירה. או להתקין לו בית-ועד ללמוּר תורה, ככה בשעה 
שהצדיק שצריך ללכת לבית עולמו ‏ הוא גדול הדור ונככר מאד, כי אז הוא שולת לפניו 
צריקים נכבדים לתור. לפנוו את הדרך . והנה אהה 1 לשמועה כי באה, כי לפניו, לפני | הרב 
הגאב"ד דלורז , נפקד מאתנו מורי ורבי הגדול, שלטדתי אצלו כמה שנים גפ"ת , כד הוינא 
טליא , בישיבת*םלנים ה"ה הרב הגאון הצריק השקדן הגדול רגי צבי הירש הכהן 
רעזניק זצ"ל (שנתמנה אח"כ לר"מ כפוואלק) ביום י"א ניסן דשנת תרע"ב הנ"ל, אללי 
לי ," על = האולן-הארז הנדול הזה , ששרשיו היו כ"כ עמוקים ורחבים וענפיו היו כ"כ פורוים 
ונדולים, שזכה להעמיד כמה תלמידים, מורי הוראות בישראל, שיצאו מבית תלמודו , 
אללי. לי. בי נקטף מאתנו תפארתינו הצבי ישראל, גאון-השקדנים בימינו אלה, אללי ל, 
הלל לי 


עליו ‏ נוכל לאמר , במליצה  ,‏ את מאמרם ז"ל שמסופר על אדונינו | רהמע"ה פנת ( :) 
ההוא יומא דבעי למנח נפשיה, קם מלאך המות קמיה ולא ינול ליה, דלא הוה 
פסיק פומיה מגירסא אמר מאי איעביד . הוה כיה בוסתניה אחוריה ביתיה, אתא מלאך 
המות. בחיש באילני . נפק למחזי, הוה מליק בררגיה, = ואיפחית ‏ ררגיה,< מתותיה ‏ , 
אשתיק, ונח נפשיה ע'"כ . והנה מורינו ורבינו ר" צבי הירש ז"ל, זה היה כתו לאלהיו . 
כי לא פסק פומיה ‏ מגירפא . למד ולימד . עד כי נוכל לאמר עליו את מאמרם "ל (כתוכות 
ק"כ .6 "מאי דכתיב ואתן לך ארץ חמדה נחלת צבי, למה א"י נמשלה לצבי, לאמר לך מה 
צבי אין עורו מחזיק את בשרו אף ארץ ישראל אין מחזקת את פירותיה, לרבינו זה לא החזיק 
עתו את עכודתו ושקידתו. עתו היתה המיד קצרה ומעטה לפניו מהחזק את עוצם שקירתו 
התמידית ,. לילות-החרף הארוכים , ימיההקיץ הגרולים . היו קטנים וקצרים לפניו . ממש, לא 
פסק פומיה מנירסא. בלי שום שפת-יתר, וביחוד . עשה פעלים לתורה. ריבץ תורה בין 
מאות תלמידיןו לשם ולתהלה. ובקולו. קול-שקידתו בתורה היה מזרז ומחמם את לב 
תלמידיו הצעירים להתעודר ולהתחזק בעבודה בלתי פוסקת לתורה ולשקירה . ודכירנא כד 
הוינא טליא. והייתי סמוך על שולחנו בביתו, בהיותו עוד בסלאנים, ;כי אז היה חוזר 
אתנו במשתה-הטה. במוש"ק. שאז הוא ,מקוגמא" כמאמרם ,חמין במוש"ק מלונמא" ₪כת קי"ל) 
כי אז היה חוזר אתנו תלמידיו , שהיו מסובין בביתו, בעלדפה, כמה וכמה דפין נמרא, של 
אותה המס' שלמדנו בישיבה בזמן זה, וגם בעתותיו הפניות , כמו ביום הששי אחרי חצות 
היום , או בחדשי בין-הזמנים, כי אז גם אז היה יושב פגור ומפונר, ‏ בדר בחדרו, ובקול 
נעימה עמוקה ומתוקה, היה טובל את נפשו ברשן-התורה, עד כלות הנפש. הנה לשקדן 
נדול כזה לא יכול ליה מלאך המות, לפי שהוה מפיץ תורה ברבים ושקוע בה כל היום . 
ולא פסק פומיה מגירסא, ,הוה ליה בוסתניה אחורי ביתיה". זהו חדשיניסן שהוא בחינת 
,בוסתנא" מקום שם יחליפו"כח אלה המורים להועיל . אחרי העבודה הקשה של חצי שנה 
עם המון התלמידים . ואז אך אז ,אפחית דרגיה" נפל קצת ממדריגתו הנבהה שהיה עומר 
עליה כל הזמן. ונחדנפשיה . וביום י"א ניסן יצאה נשמתו בטהרה, כי היה בעל נשמה 
טהורה ורוממה . אשר מעודו לא התגאל בהנאות עוה"ז , והיה טוב לו יום אחד בחצרותיו 
של הקב"ה. מאלף תענוגים אחרים אשר יבחרו בהם בני אדם היום. הי, קדוש ! הי צריק! 
הידשקדן.! ,על מי נטשת את מעט הצאן ההנה במדבר" !,.. על מי נטשת את התלמידים 
הרכים במדבר-החיים הנדול הזה ... ולמה זה יררת מעל במת-החיים, ואיך שכחת המון 
הלמיריך הצופים את פניך 1.., 


והנה 


קע | תועפת | היבל"האנושי, מאמר שביעי ראם 


והנה בזה יבואר מאמרם ז"ל. (כחוכות קד .) בשעה שהצדיק. נפטר לבית עולמו , 
אומרים מקאכי השרת לפני הקב"ה, רבשיע צריק פלוני בא. אומר להם, יבאו צריקים 
ויצאו לקראתו, ואומרים לד יבא שלום ינוההעל משבבותם. ע<* - | 


וחנה כמה וכמח הערות יש להעיר במאמר הזה . 

א) למה להם למלאכי השרת לבקש הרמנא מהקב"ה, בעד הצריקים, כי ינתן להם 
רשות לצאת לקראת הצדיק , הלא בטח, הצדיקים, הם הן ,הנשמות" שכבר צורפו כדי טהרה, 
וחפשים הם כבר לנפשם, א"כ אין צורך עוד להם בהרמנא מיוחדת כדי לצאת לקראת צדיק 
ידוע , וכי כלום כלואים הם שם בעבותות מכלי לצאת ולבא ! 


ב) אינו מדויק הלשון. יבאו צדיקים, מאן יבאו הצדיקים רא"ר? הלא שם 
הם נמצאים . והל"ל, "צאו צדיקים לקראתו, אבל לשון יבאו משמע, שהם צריכים עתה 
לבא ממקום אחר למען לצאת לקראתו . -- 


ג) אמרו אח"כ בסיום רבריו, ואומרים ,יבא שלום ינוחו על משכבותם" וכבר פירש 
רש"י ‏ ל בכתובות . כי ,יבא שלום" קאי על הצדיק החדש, וינוחו על משכבותם קאי על 
אלה הצריקים שיצאו לקראתו , וע"כ הוא מסיים בלשון רבים, אבל על זה יש עריין להעיר 
וכי כלום הצדיקים שיצאו לקראתו, אלה הנשמות הטהורות שכבר צורפו ונזדככו. הנם הם 
זקוקים עדיין לברכה1 הלא נחים הם כבר בשלום . וכבר נתביכו עוד מאז, אחרי אשר עברו 
כבר את שלהם . ומה מקום בכאן לברכות-חדשות של ,ינוחו על משכבותם" הזה 1 ואם 
נאמר כי טרחה הוא לצדיקים לצאת לקראת-הצדיק וע"כ אחרי הטרחה הזאת הם נזקקים 
שוב לברכה חדשה. %מען ינוח קהם. א"כ, הכל קשה, אדרבה, ?מה יטרחו את אלה 
הצדיקים , אחרי אשר אפשר לעשות את "קבלת הפנים, ע'י מלאכים ולא ע"י הצריקים , וכמו 
שמבואר שם בנמרא ע"פ מאמרו של ר"א להפן | 


ואולם הוא הדבר אשר דברנו, כי מתחלה בטרם ילך נדול הדור, הוא שולח לפניו 
צירים נכבדים להורות לפניו את הדרך, הנה לזאת המלאכים הממונים על הטהרה, ויודעים 
כבר עוד מר"ה, שאז נכתבים ונחתמים כל הבריות אם לחיים ואם למות , כי פלוני הצריק 
צריך לבא בעלמא דקשוט בשנה זו. וע"כ באים המלאכים , וכמודיעים נאמנים לתעורתם 
הם אומרים לפני הקב"ה, "צדיק פקוני בא, פלוני הידוע, היחיד והמיוחד שבדור, אשר 
יקרא בשם צריך לבא, וע'כ באים הם, באמת, לבקש הרמנא לנפשם. כי הם המלאכים 
נופא , יוכלו לקבל אותו פנים  ,‏ להכין לפניו את הדרף כראוי . 


ואולם הקב"ה, משיב על בקשתם הם, בשלילה. והוא אוטר, יבאו צדיקים 
ויצאו לקראתו, ‏ יב או צדיקים חדשים לסל לפניו את המספלהה. ואעפ"י שחדשים 
מקרוב באו, המה, ואין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא, מכ"ז אני מרשה להם 
לצדיקים החדשים האלה ללכת לקבל את פני צדיק נדול הרור, למען יפור עונם וחטאתם 
תכופר. ובאופן כזה, כיון שהצדיקים מקבלי פני הצדיק , הם צדיקים חדשים מקרוב 
באו, וע"כ זקוקים הם, גם הם. לברכה עדיין, וע"'כ אוטרים המלאכים יבא שלום על 
הצדיק התהרש דל הדול, וינוחו על משכבותם!לצודיק "םי התור שפם 
מקבלי-הפנים, אשר נם הם טעונים ברכה לפניהם, כאנשים חרשים שטרם נצרפו ונטהרו 
בכור הצורף . 


ועתה כמה יש לצעוק הוי ואבוי על מורינו ורבינו הרב הנאון רבי צבי חירש 
זצ'ל, ועל מות לבן הרב הגאון זקן שקנה חכמה, טוה'ר מנחם מענדיל הלוי אגר"ק 
שירווינט 


תועפת | היבל-האנושי, מאמר שביעי ‏ ראם | קעא 


שירווינם זצ"ל שהלכו מראש מתחלה לפני הנאון האב"ד דלאדז, בחדשחניסן שאז כפי 
שכתבו הספרים הקדושים אין חבוט-הקבר . כדי לפול המסלה ולקדם את פניו של הנאון דלארז , 
אהה! כי ב ארירי. ההוראה האלה נפלו ואינם, עליהם יש לקרוא מאמר אדונינו 
דהמע"ה שקרא על שאול ויהונתן בנו: "איך נפקו נכורים ויאבדו כלי מלחמה, כי כלים נפלאים 
ויקרים היו מל הרבנים האלה. הלא הם הידיעות הרחבות והעצומות בכל חדרי התורה , 
בקיאות נפלאה בש"פ ובפוסקים, יראת שמים טהורה. פרי תבואת מדות יקרות ונדיביות, וגם 
את הכלום והמדות החמודות האלה נטלו אתם. גם הבלים אינם, הכלים הנחטדים מזהב 
ומפזדרב 1.:. 


ועל דא ראוי למבכי, ועל דא ראוי למספר !... 


והנה אמרו חז"ל (ונין ז':) ,גדולים צדיקים במיתתן יותר מבחייתן, . | וכאמת | קשה 
הדבר. איך אפשר ליחם ,גדלות" למתים יותר מלחיים, הלא במתים חפשי, כיון שמת אדם 
נעשה חפשי מן המצוות (שנת 5.) . 


ואולם הענין יבואר בהקדם מאמרם ז"ל (כ"כ ע"ס) זקנים שבאותו דור היו אומרים : 
,פני משה כפני חמה פגי יהושע בפני לבנה,. והנה | דבר זה לא יאומן כי יסופר, וכי 
בשביל זה נקראו .זקנים שבדור* בשביל כחםדיפה להשפיל , חלילה, את מעלת-רבם , יהושע 
בחיר-ה', ולתת בו דופי1 היתכן כדבר הזה אצל זקני ישראל 1 היש. לנו תכסים לא-הגון 
יותר מזה . כי הזקנים שבדור, כלומר, המעולים והחשובים שבעם, יבאו להשפיל את כבוד המנהינ 


.החדש שנצטוה מפי-הנבורה בכמה אזהרות כפולות ומכפלות, ,חזק ואמץ, חזק ואמץי ! הלא זאת 


היא איפא חובתם לעמם, לחזק ידים רפות לאמץ ברכים כושלות ככל אשר אמרו ליהושע 
בתחלת . עלותו ‏ על כפאו, ,כל אשר ימרה את פיך יומת" (יסופע 5'), ואם נאמר כי הם לא 
כוונו להשפיל בזה את מעלות יהושע, כי אם להוכיח רק, כי משה היה גדול ממנו, הלא 
לדבר כזה, אין אנו צריכים לסהדותא דידהו, הלא מקרא מלא הוא בתורה, שחור על גבי 
לבן , וָלא קם עוד בישרא? נביא כמשה "כו' ! 


ואולם הענין הוא, כי אכן חלילה , לזקני דור דעה ההוא לדבר סרה ברבם, מכניסם 
לארץ ולוחם מלחמת ל"א מלכים , ואולם בכל ,המימרא" הזאת של הזקנים היתה, לוטה, ביחוד 
כונה אחרת, והוא להתנחם בזה על פטירת מרע"ה, באמרם, כ מרע"ה לא מת עדיין, 
כל זמן שיהושע תלמידו ההולך בעקבותיו קיים, לא נסתלקה עדיין מהם השפעת משה. וכמו 
הלבנה המאירה שאינו אלא מצד השפעת אור-החוזר של השמש, כן ישנה בהשפעתו של 
והושע מעין אור השפעתו הראשונה של משה, וע'כ אמרו ,הזקנים שבדור" אלה החפצים 
תמיד לתמוך את דגל-המנהיג הצבורי הישר, המתאמצים לשוות הוד ותפארת להנהנתו הישרח , 
-ל זמן שאנחנו נהנים מאור-הלבנה, הרי זה אות נאמן, על מציאות ותקף השפעתו של 
השמש, וא"כ יש לנו בהנהגתו של יהושע, מעין. תנחומי-אבל על פטירתו, של מרע"ה, כי 
כל זמן שיהושע קיים, שכל כחו אינו אלא ממשה, כאור הלבנה מאור החמה, הרי זה 
מעין אור הנהנתו של מרע"ה ושעלינו להוקירו ולרוממו כשם ששטרנו אה פקודתו של מנהיגנו 
הראשון מרע"ה . 


והנה ידוע כי אורה של הלבנה אינה נכרת אלא בזמן שהשמש סר כבר מכננדה , 
ואך בשביל זה מאיר הירח אך בחצי הראשון של החדש, משום שאז יעמוד השמש בריחוק 
מקום ממנה קצת, באופן, שאך אז יניעו קרניההשמש להאירה ולהלבינה | מהוד 
זהרו, אבל בחצי השני של החדש, שאו עומר השמש בקירוב מקום. מאד להלבנה. ע"כ 


אין אורה נכרת אלינו . 
כחזיון 


קעב תועפת ויובל- ;אנושי, מאמר שביעי ראם 


כחזיון הזה אנו רואיס בטיתתן של צריקים , בשעה שהצריק חי, בשעה שאור שמשו 
זורח | עלינו בקירוב-מקום . כי אז אין האור-החוזר המניע לנו, גכר עלינו כל-כך, כי לתקף 
אורו ועצמותו הטהורה של הצריק, יש אשר קשה עלינו לקבל ממנו השפעה, ובזמן שהצריק 
בעולם הננו מתרשלים , או לאיזה סבה אחרת, ואין האור נכר עלינו ‏ כ"כ, ואולם בומן 
שהצדיק מתרחק כבר מאתנו, ללכת לבית עולמו, אז אפשר וצריכים אנחנו, לשוות עלינו 
הודדקרני תמונתו הרותנית המזהירה, ולהיות , הפעם, לכהפ"ח בבתינת אור-הלבנה, מת 
שע'י זה אפְשר להיות עליה נדולה לנשמת הצדיק, כי אך באופן כזה יש' לאמר, "דולים 
צריקים במיתתן יותר מבחייהן, כי בשעה שהצדיק נפטר לבית עולמו. והצבור מתעורר 
לקראת החזיון, ,כי זה פוף כל הארם" ומתאמץ להרים מעט ממדותיו ש? הצדיק לנפשו . 
כמ"ש (ברכות ו :) ,אגרא דהספידא דלויי? כי אחרי שנסתלק הצריק, כי אז צריך להיות תכלית 
חהספר. רלויי, להרים את אור השפעתו המוסרית עלינו, לשאב מהוד זהר פרצופו הרותני 
את הנצוצות היפים , להאיר את דרכינו עלי-חלר, כי אז אפשר להיות למיתת הצדיק תכונה 
נעלה לכפר את עון הדור השב על ידו. כמאמרם ז"ל (יקר% פ' 5חרי) בי"א בניסן בתו בניו 
של אהרן, ולמה מזכיר מיתתן ביוה'כ לאמר לך מה יוה"כ מכפר אף מיתתן של צריקים 


וורפר 
--ש'ו. 


והנה מהרבנים הגדולים האלה יש 5למוד-הרבה בשקירה בתורה ובמעשים טובים.. וכיחוד 
מהנאון הזקן, שמש הדור, מרן רבי אלי' חיים זצ'ל . שהאיר לכל העולם כלו, בקרני אורו 
הנרול, וע"כ איפא עתה, אחרי שנתרחקו מאתנו הצריקים האלה, עלינו שוב להחיות" את 
אור השפעתם-בעולם ע"י פרסום מדותיהם התרומיות החמודוּת ,| כרי שנשתדל לקנות כל אלה 
לנפשינו ברב או במעט, ואו אז ימליצו טוב בעדינו ובעד כלל ישראל. ונדולים צדיקים 
במיתתן יותר מבחייהן, וע"י מה שנתבונן אל ארח-חייהם, וביחוד אל ארחות הגדול שבחבורה 
הרב האב"ד דק"ק לארז והגליל , כפי שנכאר בע"ה בפרק הבא, כי אז יניה אורו היקר נם 
עלינו להיות לנו לנחלה בזה ובבא . 


פרק ר' תכוּנות ומַעָשִים . 


וּלְאֶשָר אָמר, בְּרוּך מִבָּנִים אֶשר. יָהִי רָצוּי אֶחִיו, וטובָל בשמָן רגלו . 
בול וּנחשֶת מנעליף, יש . 


(כרכות כק )| ובשחלה ר" בן זכאי, גבנסי תלמידיו לבקרו, ביון שרְאה | אותם 
התחיל. לבכות , אמרו לו תלמידיו, ‏ נר ישראל עמודרהימיני. פטיש התזק למה אתה 
בוכה ? , אמר להם אילו לפני מלך בשר ודם היו מוליכין וכו' וכר. גלא עוד. אלא שיש 
לפני שני דרכים . אחת מוליכה לנן עדן ואחת מוליכה לניהגם, ואיני יורע באיזה 
מוליכים אותי, ולא אבבה ? ע": . 


והנה על המאמר הזה כבר האריכו המחברים השונים למעניתם. כל אחד ע"פ דוכו 

בקדש, ואולם אנחנו לרגל מלאכתנו בכאן, מלאכת הרמת המדות אשר לפנינו. נעיר בכאן 

איזה הערות צודקות , לסתור ע"מ לבנות , ושאולי, העירו בהם גם איזה מהמחברים האחרים , 

והוא. מה שהתחיל לבכות, דוקא, בשעה שהתלמידים באו לפניו, ואם נם נניח כי , 

לריב"ז , בהתבוננו כעת לנורל-האדם . היה. מהדלבכות , לא היה לו על כל פנים לבכות בפני- 

חתלמירים, כמתירא מפגי עצם-הטגת, וכי כלום לא מצא עת-אתרת גאה הימנה, לעשות 
חשבון 


תועפת היוםל-האנושי , מאמר שביעי ‏ ראם | קעג 

חשבון נפשו זה, ולבכות את נורל האדם האומלל, ולמה עשה כזאת בפני-התלמי 
המבקרים 1 , 

כן מהו פשר דבר ,התאר-המשולש" שתארו אותו ‏ -תלמידיו בפניו ? כל השבת המשולש 

הנדול הזה ללמה הוא בא הפעם? וכי לא הספיק להם לתארו שם-אחד משלשת התוארים 
הנשנבים האלה 1 


, 
-3[ 


כן יש להבין את אחוית דבריו של ריב"ז, שתכז"ל מספרים שם . באומרו: ,פנו כלים 
מפני הטומאה, והכינו כסא לחזקיה מלך יהודא שבא* איזה כונה ישנה בזה? איזה 
שייכות ישנה בין שני חלקי המאמר הזה, בין חצי-האחד למשנהו 1 


וגם כאן יש להעיר את אותה השאלה הקודמת . והוא שאם אמנם רצה, ריב"ז , ?העיר 
את אזן בני ביתו ע"ר פנויהכלים . היה לו לעשות את כל אלה, לא בפני צבור-התלמידים , 
וכשעה מקדם. בטרם באו תלמידיו, אפשר היה לו לצוות את כל הדברים האלה , אבל 
עתה. אחרי שהמון התלמידים הקיפו את מטתו מסביב, והביטו על כל נדנוד-עפעף של 
החולה הגדול, מה מקום בכאן לכל הדברים הטפלים האלה. שלכאורה. אין שום תוכן 
הגיוניהבריא | להם1 היתכן כדבר הזה. לר' יוחנן בן זכאי הצדיק ! 


אכן לא יכבד מאתנו הדבר למצוא את המפתח, לפשר הדברים האלה. שכראי להתבונן 
אליהם בתשומת-לב , והוא כשנשקיף אך מעטדקט, לתולדותיו של ריב"ז ומפעליו | הכבירים 
המסופרים (אמנה בדחז"ל, (יעין ₪.), ביחוד בשעת המצור על ירושלים , אשר מחוץ שכלה 
חרב הצר הצורר, ומחררים, בירושלים פנימה, אימת הבריונים המתיןָנים הפריצים , וכשהניע 
אח"כ בתחבולתו הידועה אל האויב מבחוץ לשערי ירושלים, והצר הצורר נתן לו חנינה 
ושאלה\ ; ,שאל מה אתן לך ?* אז לא בקש רבר כי אם ,יבנה וחכמיה* הנה זו היא העובדא 
כצורתה , אבל מה נפלא הדבר לראות את כחו ומסירת נפשו הנפלאה, ‏ בשעת-םכנה כזו, 
ובשעה שכל ירושלים היתה כלה במהומה ואנדרלמוסיא מבהילה, הנה לא נפל עליו לבו + 
ולא הלך תהו לא דרך , כאוברדעצות מרוב יאוש ומורא . כי אם התאזר חיילים לעשות , 
ולהתגבר על כל המכשולים, ולבטוח, בה' לבא להתרפס לפני הצר. -- 


ומה נפלא הדבר עוד יותר, כי כשעה שמצא כבר את חנו בעיני השר. לא בקש 
ממנו דבר, לא בקש את תועלתו הפרטית, לא בקש הון ועושר ?משפחתו ונפש בני ביתו , 
הלא מצער הוא דברים כאלה . והיה נותן 1% בודאי. את כל אלה, ואולם הוא לא בקש דבר . 
כי אם את נפ ש העם . נפש יבנה וחכמיה, אשר בהם צרורה סור התעורה לעולמים ,--כח- 
נפשי נפלא כזה אשר כל מחמדידעולם לא יתפסוהו, זהו לא כח-אנוש, כי אם כחדברזל 
חזק מצור. כחדפטיש אדיר, יפוצץ סלעים . 


והנה איתא ברחז"ל ית ז .) כל תלמיר חכם שאינו קשה כברזל אינו תלמיר 
חכם, שנאמר וכפטיש יפוצץ סלע, א"ל ר"א לרב אשי, אתון מהא מתניתו לה אנן 
מהכא מתנינן לה, ארץ אשר אבניה ברזל, אל תקרי אבניה אלא בוניה , | ע"כ 
הנה כי כן למען להיות בונה את בנין-האומה, למען להגן על הדעות הנאמנות של היהדות . 
על הת"ח להיות איתן ואמיץ, כפטיש-ברזל אשר יפוצץ את כל מיני הסלעים השונים , 
העומדים לו לשטן על דרכו. 

והגה טרת-הגבורה הלזאת, היתה נטועה למרי בלב האדיר ריב"ז ע"ה, כעמוד ברזל 
וכפמיש חזק , הגן בכל תקפו על רעותיו, ולא נע ולא זע מכל הני בריוני ירושלים 
העשירים והאדירים ?לכת בעקבותם ולשאת להם פנים, לא נתרנש למראה ברקיהזהב של 

אילו 


קער תועפת היובל-האנוּשי מאמר שביעי | ראם 


אילי הכסף המצוקים תקיפי הרור ההוא בנירון הצלת נפש האומה ותקומתה הרוחנית , ולבדו, 
בלי הסכמתם של חתקיפים האלה, על דעת עצמו, עשה את הצער הנדול בענין ,יבנה 
וחכטיה* מבלי שאול בזה את פי אחרים , ומב?לי מבקש בזה, חלילה, שום תועלת עצמית 
לטובתו הפרטית , זו היא איפא , נבורה יתירה, אשר אך תלמיד חכם נאמן, חזק מצור וקשה 
מברזל . ארירדמפטיש , ואיתן מפלע , יוכל לעשות לה!... 


והנה לפי זה , יוכל להעלות מי שהוא דעל דעתו, כי ריב"ז היה טפוס קשה של קנאי 
מאזר זיקים. רחוק מאהבת הבריות זולתו, מקופל ומקומט במסנרת דעותיו הקנאיות . מבלי 
רחם על אחרים והנות להם טובה, ע"ז תארו אותו תלמיריו בתאר השני ,עמוד-הימיני" כי 
הנה הימין הוא כידוע סמל החפר ומרת הרתטים, להיות כי חובת החפיד הנאמן ?אלהי 
הוא כמ"ש הגרמ"ח לוצאטו בספרו מסלתדישרים, כי הטבת הבריות : צריכה להיות תקועה 
בלב החסיר לעולם, וכידוע, היה ריב"ז ,מקדים בשלום כל ארם" מה שזהו אות-נאמן על 
רגש החכה והכבוד לזולתו : 


וכבר אני מבאר בזה, מה שאנו אומרים בתפלת שחרית של שבתן ,זכות | ומישור 
לפני בסאו, חסר ורחמים לפני כבודו", ולכאורה קשה איך הוא שוכח בכאן לנמרי 
למדת-הדין, באמרו שלפני כבורו שורר אך חפד ורחמים , וטדת הדין איפא היא בעולם 1 
ואולם הענון הוא ע'פ מאי דמבואר ברחז"ל מנינס יכ 6 מכון - שבו אוצרות של שלג 
ואוצרות של ברד . ועליית טללים רעים ועלות אנגלים , וחדרה של סופה וסערה , 
ומערה של קיטור , ופריך הנמרא, והני ברקיע איתנהו , הני בארעא איתנהו , דכתיב 
הללו את ה" מן הארץ תנינים וכל תהומות . אש וברד. שלג וקיטוד , רוח סערה 
עושה דברו , אמר רב יהודה אמר רב דוד בקש עליהן ' רחמים והורידן לארץ, אמר 
לפניו רבשיץ! לא אל חפץ רשע, אתה לא גורך רע. וכו" ע'כ. הנה לזאת ישנה 
למה"ד מקום בעולם . אבל הקב"ה שהוא מקור הטוב והחסר אתו לא ינור רע , יבא לו מה'ד 
ויפרע מן הרשעים, אך כל זה רחוק רחוק הוא מהקב"ה , לפניו לא יבא רשע , זכות ומישור , 
חפד ורחמים . אלה הן המרות, הבאות לפני כסא כבודו ית"ש, ע"ד שנאמר תיסרך רעתך 
ומשובותיך תוכיחוך , כי העונש כרוך תמיד בעקב החטא, כט"ש חטאים תרדוף רעה, ומפי 
עליון לא תצא הרעות , ולא נחש ממית, אלא החטא ממית . 


והנה מזה נקל איפא לחדור לדרכו של החסיר הנאמן לאלהיו, ישנם אמנם כמה ענינים 
שררוש להתנהג אתם במרת-הדין, אך בדברים כאלה וכיוצא בהם . יאמר החפיר: ,בלערי |" 
מלאכות כאלה, תעשנה ע"י אחרים , החסיד עצמו לא ידע דבר זולת החפר והרחמים התניגה 
והחמלה  ,‏ הדברים אמנם טעונים בקרת וישנם ראוים לנזיפות ולפנים-זעומים . אך החפיר 
יאמר בקהל-המריעים לא יחד כבודי. אתי לא ינור רע, טובתן של הבריות, אם נם אינם 
כדאים לכך, זהו איפא מגמת פני החסיד , כמו שכתב בעל חוב"ה בשער הפרישות פרק ה'. 
כי זהו תכונת הפרוש , כי ,את הרעות יכסה , והטובות יגלה, צהלתו בפניו, ואבלו בלבו" ואם 
ישנם אנשים שהם ראוים ?עונש, יבאו אחרים ויפרעו מהם, ואולם מהחסיד לא תצא 
הרעה. כמו שהתפל? תמיר דהמע"ה "השיבה לי ששון ישעך ורוח נדיבה תסמכני, . 


את חזון"המדות האלה, אפשר היה לראות נם אצל ריב"ז, המקדים בשלום כל אדם , 
ומבקש את טובתן, ובמצורדירושלים אנו מוצאים אותו, מונע את עצמו מללחום את מתנגדיו 
בדעות, ואינו יצא למלחמת תנופה כננר אלה הבריונים , שהחריבו את הארץ, וכמ"ש נם 
ענוש לצריק לא טוב, (יעוין ע'ז ד :) כי ע'כ תארו אותו תלמידיו בתאר העמוד הימיני 
כאיש החפר והגדיבות הפורית, לכל ארם, יה" מי שיהי; בלי שום יוצא מן הכלל, : ,קשה 

כאךרז 


תועפת היובל"האנוּשי, מאמר שביעי ראם קעה 
כארז, ורך כקנהי זו היתה תכונתו של ריב"ז , התמזנות-המדות , השכלת-המעשים, הקדשת 
שם שמים ברבים , מובת הבריות ואשרםם , אלה המה המעשים הנמשכים בשלשלתחחייו 
הנפלאה של האלהי ריב"ז, מעשים כבירים מתוך תכונות-נפשיות נפלאות וטהורות, שכלם 
אומרים כבוד לה' אלהי ישראל !... 
ונופף על סנולות הנפש הנפלאות האלה, הלא היה ריב"ז מאלה שתורתם הכריזה 
עליהם מבחוץ , כראיתא ברחז"ל "כ ק%ד.) שלא הניח רבר קטן וגדול, מעשי מרכבה 
ושיחת-עופות. שהבל למד וידע ,אשר בגלל זה קראוהו תלמידיו בצרק בתאר נרדישראל בהיותו 
מאיר לכל ישראל בתורתו הגדילה, כמ"ש כי נר מצוה ותורה אור . 


וע"כ כשנכנסו אליו, תלמידיו, אלה התלמידים החביבים , שכל ימי חייו למדם תורח 
ומצוות. אז הבין, ריב"ז, כי תלמידיו באו הפעם לא רק לבקר את החולה, כי אם גם 
ללמוד ממנו הפעם , ברגעיו היותר אחרונים, והיותר נכבדים, את סוד תורת-החיים היותר 
עקריים, והיותר מרכזיים , וכמ"ש שנכנסו התלמידים לר"א הגדול ובקשו מפורש ,למדינו ארחות 
חיים |" (כרטת כפ). בהיות כי ידוע כי הרגעים האחרונים של האדם, כוללים בתוכם את 
היותר נאדר והיותר נשגב שבמחשבות האדם; וכמ"ש אין ארם משטה בשעת מיתה, ודברי 
שכיב מרע ככתובים וכמסורים דמי. וע"כ הניעה עתה השעה לרעת את כל נקודת-הכובד 
שבמחשבת הרבי האלהי, על סוד התיים ועל סור תעודתם . 

ואז כראות ריב"ז את תלמידיו אלה. התחיל לבכות . . . זה היה לקחו הראשון הנמרץ , 
לבכות . . . הדמעות"האלה שהורידם האלהי הלז, כוללים בהיכם הרבה פתרונות על ו 
התלמירים, העיקר הגדול, היתד שהכל תקוי עליו, בחיי-האדם הירא , הוא הענין של שכר ועונש,., 
זהו איפא הכח היותר פנימי אשר צריך להניע את כל הנהגתו האנושית, שהרי שיטתו של ריב"ז הוא , 
כי גם העובד מיראה , נכבד הוא לאלהיו, שהרי גם איוב לא עבד אלא מיראה סועס "61 , וא 
כי ריב"ז סובר שם (סופס 5% .> שנדול העובד מאהבה, הנה לתלמידים אי אפשר להורות אלא את 
ררךְ"היראה, הקודמת תמיד לדרך האהבה. וע"כ כשהתלמירים אמרו לו ,רבינו ברכינו" + 
אמר להם ,יהי רצָון שתהא מורא שמים עליכם כמורא בשר ודם" וע'כ בחפצו לשמש מופת 
לתלמידיו הנאמנים ‏ ביראתו הקורמת, ולנגוע בשאלת התכן הראשי של חייההנפש . התחיכ 
לבכ ת תיכף . .. והדמעות הקדושים האלה מהחנדולים ומה כבירים הם !... 


ואולם התלמידים , שלא ירדו עוד לתכונת הבכיה הנפלאה הזאת , ובקוותם להציל הפעם 
מפי רבם הגדול, את תמצית שיטתו האלהית , בהנהגת האדם, לדעת באיזה כח נפלא הנביר 
כל כך חיילים, לעבוד לה' ולתורתו, ע'כ תארו אותו הפעם בכל שלשת תואריו הגדולים , 
המקיפים את כל כחו וחילו ,לתורה ולישראל עמו, ולתאר בזה את תפארת תמונתו הרוחנית 
הנשגבה,קלמען העמר אותם על סוד תכונתהדוצורתה ושרטוטיה הבריאים והיפים. ע"כ קראוהו 
ראשונה , ,נר"ישרא?" ע"ש גדקו בתורה ובקדושה, בחסידות ופרישות, ואח"כ ,עמוד הימיני" 
בכח הטבתו לבריות , להקדים בשלום כל אדם, ולהשתתף בצערו של כל אחד יהי מי שיחי, 
ואחר כל אלה ,פטיש החזק" ע"ש תכונתו המוצקה , לעמוד איתן על דעותיו הטהורות, בענין 
הרת והאומה, להיות קשה מכרזל בעיקרי האמונה וההשגחה הפרטית , מבלי לותר עליהם 
מפני כל הפלעים האיתנים הנודרים את הדרך -- מפני"מה אתה בוכה 1 וכי כלום יש לך 
לבכות ברנעים היקרים האלה 1 הוי הרגעים הקדושים והאחרונים האלה, אשר ?א ישובו עוד ' 
העת היא לבכות !1 


ואולם כאן הבין ריב"ז, כי תלמידיו לא השכילו הפעם, לחדור לסוד חייו הרוחניים 
הגדולים, רב הגוונים והמפעלים הכבירים בכ?ל, ולתכונת הבכי האחרון הזה בפרט, וע'כ 
התחיל 


קע תועפת | היבללהאנוּשי מאמר שבְעי | ראם 

התחיל | הרב להסביר קתלמידיו להעירם ביחור,. על עיקר הנקודה המרכזית של ענין השכר 
והעונש , שזהו כל כחו האלהי הנפלא, שהשפיע הרבה מאורו על כל חייו, למען להשכילם 
בזה, כי כל איש יהודי שהע - הגדול הזה אינו לוהט בקרכו , כצרבת אש עמוקה, אינו 
יהורי , ... ,ולא עור אלא שיש לפני שני דרכים , אחת מוליכה לנן עדן, ואחת מוליכה ... 
לניהנם". ,. הרגש הנרול הזה, הוא כאש-תטיד תוקד על מזבח-לבי , ליראה את ה' הנכבד 
והנורא . . . אלה הם הרמעות שאני מוריד  ,‏ רסיסידדיהנור , היוקדים בקרב נפשי... 


זה היה איפא ,המרכז" לכל חייו הנדולים של ריב"ז, התשובה הנמרצה לכל משאלות 
מחקרי נפש תקמידיו הנדולים, זה היה כל כחו הכביר לאלהיו, בזה יש להנהינ איפא את 
כל כחות הנפש , ישר והפוך . בקשיות וברכות , בכח הימין ובכח הפטיש. שכר ועוגש, זהו 
כל התורה ' כלה, ניהנם ונן-עדן , אלה הם הציורים הנפשיים העמוקים , אשר צריכים 
להיות חקוקים ‏ בנפש כל ישראל פגימה, להנהיג על פיהם את כל חייהם , ליראה את ה' 
ולאהבו לעולסים !,.., 


אח'כ אמר: פנו בלים מפני המומאה, והכינו כסא לחזקיה מלך יהודרא שבא... 


זה היה ,הפרק השני" של הלקת הגדול ,שהקריא ריב"ז לפני-תלמידיו ,לפני הפרדו מעליהם 
לאחרונה, 0 השני, ששימש כ,מלואים* לדברין הראשונים ע*ד עיקרי-היראה; יורע 
נו, כי ,נקל להבר, אבל קשת למלכאות", קל לדרבר ע"ר היראה, לדבר רמות ונשנבות , 
אבל מה מאר קשה למלאות אחרי כל הדברים הרוממים האלה, הן צרכי החיים כ"כ 
טרוביםי וכזכ דורשים את תפקידם בחזקה, עד כי ,שבע השבלים הדקות האלה, תבלענת 
תמיד את השבלים הבריאות והמלאות", חיידההל בולעים %תוכם, את כל חיי-הקרש 
והנשנב , ואתחרי כל הדרשות היפות באים החיים הפשוטים והנפים, ומהפכים את הקערה 
על פיה ... 


עו אמר ,פנן כלים מפני הטומאה", ואם אי צפשר לאדם להפקיר את חייו, מכלי להרניש 
כלל בצרכין | החמריים , שהרי +אם אין קמח אין תורה" אולם על כל פנים. אין נחיצות 
לחיות ‏ חיידעושר של פזור ובזבוז ממון לבטלה . ההפתפקות במועט צריכה להיות כאחד 
העקרים הראשיים בהיי האדם / הקמוץ והתסכון הן מדות טובות לכל אדם ישר, גם ,כלים 
קטנים" דרוש לשמור מבלי לזלזל בהם, כאשר נם יעאע"ה עשה כן לחזוד אחרי פכין קטנים 
ששכח, להוכיח בזה את צורך מדת-הקמוץ הנחוץ לאדם . וכאשר ?א יעמים הארם על נפשו 
את כל הפרח העודף והמשורבב של התיים,כי אז נקל לו למסור את רעיונותיו, לרברים 
שבקרושה ולהיות ממעט בעסק ולעסוק בתורה .., 


אולם היות כי גם אחרי כל אלה,יש עדיין מקום להאדם לתעות ולשנות, באשר כי 
קשה לאדם ,לדייק בצמצום, בפלס דרכו, בין הכרחיות למותרות . ולהבריל תמיד בחיץ מבדיל 
חוק, בין ההכרת -- אטר לא -יגונה, למותרות מפסידות, ויש אשר מן ההכרחיות, הוא מניע 
לתוספות ומותרות, באמרו כי כל זה הוא מן ההכרחיות אשר לא יתכן בלעדו, ובכן 
,הסכנה" לא הורחקה עריין, -- אידלזאת יררוש הארם לאמץ את כל כחו, להבחין תמיד 
הבחנה קייטת ,ין ההכרה-האמתי המוכרח וצודק תמיד, לבין ההכרח המרומה והמרוטה , 
המוציא את הארם מן העולם, ולזרותו הלאה בשאטזנפש ן 


את הדבר הזה אפשר היה ללמוד מחזקיה מלך יהודא שאצלו כתוב, וכתת את נחש- 
הנחשת , ובאו חכז": קונין ') ודרשו, אפשר בא אסא ולא ביערו, בא יהושפט ולא ביערו, 
והלא כל ע'ז שבעולם אסא ויהושפט ביערום אלא מקום הניחו לו אבותיו להתנדר בו ע"כ , 
והנה 


- 


6 ו ו 0 | 


] 
\ 


9 - ).וי הלו לר ל ררללף %. 
תועפת היובל"האנוש' מאמר שביעי | ראת קע 
והנה באמת קשה הדבר מאר, וכי בשביל להניח מקום לחזקיה, מנעו את עצמם טְבַעַר 
את הדבר האסור, כע"ז. בעולם ז 


ואולם הענין אפשר לבאר בכאן ע"ד המליצה והצחות המוסרית, והוא דידוע ע'פ מאמרם 
ז"ל (סנסדרין / 75 6 *שנעץ חרב על פתח בית המדרש ואמר כל מי שאינו עוסק בתורה ידקר 
בחרב זו. בדקו מרן ועד באר שבע ולא מצאו עם הארץ, מנבת ועד אנטיפרם ולא מצאו 
תינוק ותינוקת איש ואשה שלא היו בקיאין בהלכות טומאה וטהרה, והנה בשם נחש-הנחשת 
אפשר לכנות את תאות-הבצע של האדם, תאות האדם לנחש-המתכיות השונות ככסף וזהב 
ונחשת, נהש"הנחשת הזה אשר בשבילו הננו מוליכים את בנינו למולך בכמה ארצות 
אמיריקה ואפריקא, אותו נחש-הנחשת אשר בארסו התד והמרעיל הוא מחניק נפשות 
לאלפים גם היום . בכמה משפחות בישראל, את נחש הנחשת הזה המטיל זוהמתו בכל-מקום , 
אותה תשוקת הממון והמותרות , או יותר נכון אותה תשוקה של ההכרח המדומה והמרומה 
כתת חזקי' לרסיסים, העם כלו הבין ביותר את תעודתו כאלהיו, לא העבירו עור את 
בניהם לאקהי-הזהב, ולא העתיקו עוד יונקים משדי התורה ולא נמלו את הילדים מחלב- 
הלמודים , בעודם באבם כדי לשלחם לפאבריקאות לעשות פרוטות ; חלליההמותרות המרובים ' 
חללו החנוך המקולקל, נתמעטו עד לאפם, העם הבחין הבחנה עצומה בין הצורך ההכרתי 
הנכון. ובין | ההכרח המפורכם והמזויף של הרעבתנים הידועים. בניההשחץ של ההשכלה 
הנכריה, אך בדרך כזה עלינו להתנהג, להכין כסא להזק" מלך יהודא, לכתת את נחש- 
הנחשת רעלמא האידנא , המחניק את נרונינו עד כדי יציאת נפש... לכתת את תשוקת- 
הבצע הנפרזה, ולהתגבר על כל המפריעים השונים, להכין איתן את שיטתו-הלאומית של 
חזקי' מלך יהודא. אך באופן כזה ‏ נבנה את בנין-עצמינו ואת בנין האומה כלה, להבחין 
תמיד את זיופו של ההכרח הטרומה. ואז אפשר יהי לנו לכוון יותר את לבנו לעסק 


התורה והמוסר !... 
- - 
+ 


זהנה, רבותי. הנאון אדמו"ר ר' אליהן חיים זצ'י, היה ראשונה בבחינת ,וכתת את 
נחש הנתשת" לא התפעל כלל מברק-הזהב של עשירי העיר לאדז הגרדולה, ולא כפף את 
קומתו הזקופה מעודו לפני נחש הנחשת של זמנינו זה . לחם כנבור אמיץ על דעותיו בנידון 
הרת והאוטה ולא נשא פנים לשום מפלנה. זה היה תלמיד חכם קשה כברזל, אשר התחתים לא 
ידע בדרכו ומנורת-נבר לא בא עליו. פטיש-חחזק , רבותי . זו היתה תכונתו הראשית שהיתה 
נכרת היטב בכל הנהנתדנשיאותו בעיר ובעם, כאשר מפפרים עליו כמה אנרות נפלאות שאין 
כאן המקום לפורטם, כי לא יכילם הגליון . 


המדה השנית , רבותי, כי בכל היותו בעל הכנסה מטונית נדולח , כעיר נדולת כלארז 
חמפרנפת את רבה בכבוד נדול. מכ"ז לא עשה עושר אחריו, הבחין תמיד הבחנה עצומה 
בין ההכרח הנכון לבין ההכרח המדומה . ואת המותרות שלו, פזר נתן לאביונים , הטבת הכריות 
לכל דורש ומבקש, בכל מאי דאפשר. כל קשהדיום ומרדנפש היה מוצא אצלו עזרת ותמיכת 
ונחומים טובים. כל הטפלגות השונות כברוהו, חפידים אהבוהו . ציונים דגלוהו. נאורים 
קלפוהו . וחפשים רוממהו, גם אומות-העולם, פקידיההמדינה, היו מכבדים ומוקירים את 
ערכו חמרומם , עליו נאמר כתומו המקרא אשר מרע"ה אומר בפרשת ברכה על אשר) ,כרוך 
מבנים אשר" שכלם ברכוהו ואהבוהו, כקטן כנדול, | כעם ככהן, כלם ברכוהו ורגלוהו , 
ובהיותו חולה באו כמה פעמים נדולי האדמורי"ם של החסירים, מרחוק לאדזה,לבקרו בביתו , 
וכטה טלגרמות עפו מכל ארבע פנות התבל לררוש לשלומו הטוב ן ,יהי רצוי אחיו", כי 

אחיו 


קעח | תועפת | היבל"האנושי, מאמר שביעי ראם 


אחיו הרבנים בעירות הגדולות הנו תמיר חבה וכבור להרב תאב"ר ?אָדז, ותיה תמיד מרוצח 
לאחיו הרבנים . ,וטובל בשמן רנלו" כלומר | אעפ"י שהיה מובל בשטן רגלו, בהיותו. יושב 
על כסא-ערה גרולה כזו. מכ"ז לא התקנאו בו חבריו , להעלות עליו איזה שגאה אן פינאד 
כלב, כררך הטבע בימינו אלה. בשביל שכלם ירעו כי השמן הזה שהוא משתטש בו. אצ 
אלא טובלדרגלו בו , והשאר הוא מפזר ונותן לאביוניסדמשכימים לפתחו, ואיגו נומעו לת וכו 
עד נמירא. ולא עוד אלא למרות כל החרכרוכיות הזאת שהיה לו בנידון הטָבַת-הבריות 
ובקשת-אשרם תטיר, הנה במה שנוגע אל חיי חתורת והאומה היו ,רזל ונחשת מנעליך* 
איתן, אמיץ . נאדר. נשנב, כלודכרזל ונחשת מוצקה בעמדו להנן על עניני הדת והמוסר 
הישראלי הנשגב. ולאידך ניסא , נוסף על קשיותו במה שנונע אל אמונות ודעות, היח 
רך כקנה, כאמור, לכל המון המשכימים תמיד ?פתחו לעזור לכל אחד ברב . או בסעט ' 
עמוד הימיני, רבותי ! 


ונוספ על כל אלה . נדלו בתורה . בקייותו בבבלי וירושלמי פוסקים ראשונים ואחרונים 
כאחד הנאונים הנבחרים אשר בצדק נוכל לכנות אותו ,נרדישראל* ! והנר הגדולה הזאת , 
הוי, כבתה היום מאתנן, !... הור שבת משוש לבנו, נהפך ?אכל מחולינו, נפלה עטרת 
ראשינו, כי הנה אם האי עלמא כבידהילולא דמיא , הנה כל בני-אדם כיוצאים במחול נמשלו , 
והנה בזמן שרבנינו הזקנים האלה היו חיים אתנו. כי אז היינו גם אנחנו הצעירים מתנחמים 
בשעת-דחקינו | ונאחזים במחול הכללי העולמי, של הרבנים הזקנים מאורי-הדור ומנהיניו, אבל 
עתה . הוי ואבוי ,. אחרי שנסתלקו שלשת-הרועים הטובים האלה, הנה הוי מי יפרק קושיות . 
ומי יתרץ הויות ,| מי יתיר ומי יאסור , מי ינחם לשבורי-לב , ומי יתקן בעצה טובה. הוי 
,יתומים היינו , ואין אב" נהפך לאבל מחולינו . נפלה עטרת ראשינו בסילוקן של צדיקים , 
ובראשם הנאון שר התורה אבד"ק לארז ונשיא ישראל!... 


וכאן הארכנו עוד בדברי נהי וקינה ובכינו בדטעות על מיתת הצריקים . 


והנה לזאת . אחרי ששרטטנו את תכונותיהם ומעשיהם של הצדיקים, האלה. והארנו 
את דמות פרצופיהם-הרוחניים . כתלמידיו הנאמנים ש? ריב"ז רבן. א"כ איפא עלינו כעת 
לאחוז במדותיהם הטובות , ולדלות את הפנינים מאור הנהנתם הבהירה, והעיקר להזהר מפני 
ההכרח המדומה, פרי תבואת-הנחש, נחש-הנחשת הרובץ תמיד עלינו להמיתנו בדרך .. . כתות 
נחש הנחשת זהו היסוד העקרי להבאת שווי-המשקל בין כל כחת-נפש האדם. והפראת 
מדותיה הטוכות, באתרת אי אפשר לבא אל הקדש פנימה, אין חוט החורז, אין שדרה 
המעמדת את כל החליות . אין כח להפריא פרי תבואת המדות, ואי אפשר כנעוץ 
חרב בבית המדרש ולנזור גזירה בבית המדרש ולאמר; כל מי שאינו עוסק בתורה 
ידקר בחרב זו!... 


הנה הנענו עתה בזה לפרש את פרשת השבוע , שעמדנו עליה לראשונה . ונשיב להעיר 
בזה את ההערות שעמדנו עליהן, והוא, דלכאורה נראה כמיותר כל הפסוק של ,בשנת 
היובל הזאת תשובו איש אל אחוזתו" אחרי אשר כבר הקדימה התורה להוריעה מראש . 
,ושבתם איש אל אחוזתו ואיש אל משפחתו תשובו" א"כ למה נכפל שנית כל הענין הלו ! 
(ודרשת ההלכח ידועה ע"ז) אבל גם לפשטות הדברים ישנה, איזה אחיזת מקום בכאן , 


ואולם הענין הוא. כי התורה חששה על האדם הבינוני, המפור לאהבת-הבצע ורכישת 
הרכוש , שאתרי שמעו את כל דיני יובל ושמיטה, המכוונים תדיר לכתת את נחש-הנחשת , 
ואז תקוץ נפשו בכל האזהרות האלה, כי איך אפשר להשכית את כל העבורה בבית ובשרה 


ולשחרר 


תועפת היובל"האנוּשי, מאמר שביעי ראם קעט 


ולשחרר את כל העבדים , ולהחזיר את כל הנחלאות , ולעזוב הכל הפקר, בזמן שהכל נחוון, 
לו לצרכי החיים המרובים והטעיקים , ואיך אפשר לותר על כל החמודות האלה, של נחש 
הנחשת , וכבר הערנו ע"ז במק'"א (שין : <נוכיס דרך פרק-כי) ע"ז תבא תוה"ק לרמוז, ‏ כי לא 
לעולם חסן הוא להארם, יזכור נא כל אחד את יובלו האנושי, הנוהג נם בחוץ לארץ, גם | 
בארץ, . . . היובל האנושי, אשר כל אחד יקרא דרור לנפשו, לשוב אל משכנה העליון, אל בעליה 
הראשונים שמכרוהו ,... היובל האנושי הגדול, אשר נפשו משתחררת מכל צרכידהחיים 
וחמודות-הזמן לשוב אל בית אביה כנעוריה , ,בשנת היובל הזאת תשובו איש אל אחוזתו 
העולמית , הנצחית , והחפשית, כמאטרם טנכת 5 6 ,כיון שמת אדם נעשה חפשי מן המצוות" . 
כי הלא לכל אחד מאתנו ישנה את\זהדעולמית ‏ ירועה, אחוזת-קבר בעות"ז, ואתוזת-תיים 
לנשמה בעוה"ב, אי לזאת ישים נא הארם על לבו, כי הלא ישוב הוא אל אחזתו בשנת 
היובל שלו, לכשתניע שעתו לעת מצוא זו מיתה, ואז יפשיט מעליו את הבגדים הצואים 
והכבדים של החמר ונכסיו, תפשי ישוב אל ביתו, בית מוער ?כל חי, וזכור יזכור נא 
תטיד את דבריו האחרונים של ריב"ז הנדול, כי תמיר מחכות לנו שני דרכים, אותה המוליכה 
לנן עדן , ואותה המוליכה לניהנם , ובזה נוכל להרים מעט ממדות התורה ואזהרותיה, תכונת 
הצריקים ומעשיהם הפוריים , ולשוב לפני ה' בכל לבב , ,ויבולע המות לנצת, ומחה רטעה 
מעל כל פנים* אכי'ר . 
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תועפת ראם פי. 


מאמר שמיני 


מאירעות. 


(פרקים בוררים שנדרשו ,מעין-המאורע* כל אחד בפני עצמו בזמנים שונים) 
א. 
הָרַבָנוּת וּנמִיכוּתְהֶרוּח . 


ט"ו שבט התרסם"ט לפני חברה:קדישא , בשעה שעליתי על כסא הרבנות בפ"ק סעלוב . 


ויקח משה את עצמות יוסף ההד"א חכם לב יקח מצות , שבשעה שכל ישראל 
עסקו בביזת מצרים, באותה שעה נתעסק משה בעצמותו של יוסף , יוסף עסק בקבורתו 
של יעקב לפי שהוא בנו, אבל אתה לא בנן ולא בןיבנו ואתה מתעפק בקבורתו 
לפיכך אני מטפל בך ואקברך שנאמר (כריס 5ד) ויקבר אותו. בגיא (ט"ר כטלת) . 


הנה כי כן החבר הראשון לחברי החברה-נחש"א , הי' איפא אדונינו משרע"ה . הוא היה 
הראשון שהלך לטפל בעצמות אוש, שאיננו לא בנו ולא בן-בנו, וכל הטָפול והטרחה שהי 
בדבר לא היה, אלא מפני ההתנדבות החפשית ,?גמול חסר אף לשאינו מחויב לו .. . ואולם 
את אשר יש לדקדק במאמר המדרש אשר לפנינו הוא אמרו:! ,שבשעה שכל ישראל עסקו 
בביזת מצרים , באותה שעה נתעסק משה בעצמותו של יוסף" וכי כלום אי אפשר 
היה למשרע"ה לקיים נם מצות ,וישאלו איש מאת רעהו ואשה מאת רעותה כלי כסף 
וכלי זהב* (כפות י6), הלא נם זה היה צוויו של הקב"ה מצות עשה, ככל המצוות עשה 
שבתורה, וא"כ למה איפא לא השיג משרע"ה, עת-אחרת , להתעסק בעצטותיו של יוסף זולת 
דוקא בעת ההיא שה" צריף לקיים מצות ביזת-מצרים 1, הלא ידוע הוא מאמרם ז"ל 
(יכפות כ"5 ועוד) ,כל מקום שאפשר לקיים שניהם מוטב" וא'כ גם כאן היה באפשר יקיים 
שניהם, נם מצות-הטפול בעצמותו של יוסף, גם ביזת-מצרים שהיתה לא רק בקשה, כי אם 
גם חובה אחרי אשר ה' צוה 1, ואי משום , דמשה הי' משבט לוי, שלא נשתעכד במצרים , 
וע'כ לא הניע לו שכרדעבודה, כמאמרו של גביהה בן פסיסא בפנהדרין, הנה ידוע גם 
מאמרם ז"ל כי כל הביזה שבזזו היתה של יוסףפ אע"ה, שהרי כלם היו עבדים ליוסף, ועבד 
שקנה נכסים , נכסים למי ועבד למי1 וא"כ איפא נם למשרע'ה היה חובה ?קיים את 
המצוה הזאת, אחרי אשר נצטוו עליה מפי הנבורה, וכבר ראיתי את המפרשים שוקלים 
וטרים בדבר זה . 


ואולם אנחנו נאמר בזה דרך אחרת, דיוכל היות אמנם ‏ כי טרע"ה > קיים. אמנם 
נם מצוה זו, כמו שקיים גם מצות-פסה שנצטוו במצרים, או שאר מצוות ‏ שנצטוו בהם 
ישראל ולא הוציא את עצמו מן הכלל, ואולם, הכונה במדרש זה, היא אחרת, כאשר. נבאר 


בע"ה % 
22 וגקדים 


קפב תועפת מאורעות , מאמר שמיני | ראם 


ונקדים בזה תחילה לבאר את דברי משוררנו המה"ח : ,בחנני אלהים ורע שרעפי וראה 
אם דרך עוצב בי ונחני בררך"עולם' (תסליס = ק(*ט), ודרוש להבין למה זה חפץ היה 
מלכנו המשורר להתבחן דוקא על העצבות, בבקשו כי הקב"ה יקחהו על הבחינה הזאת 


לבחנהו אם דרך עצב בו, הלא כמה וכמה מרות שונות, ישנן באדם , שטעונות חקירה 
ובחינה הלא דבר הוא ! 


ואולם הענין הוא, כי מדי התבננו אל גורל-האדם ואחויתו המר, הנה יש להניע אז 
אל תוצאות-מוסריות שונות א') היא העצבות, כי טדי גראה את אחרית-המות של האדם , 
מר, מר, נבכה עליו ולא ננחם, כי הנה באמת, ,היצור היותר ראוי לדמעות הוא האדם", 
זהו פתגם נכון וקים , רהננו רואים את האדם אץ, רץ, הנה והנה, ,יומם לא ינוח ולילה 
לא ישקוט" ויש אשר אחרי שניםדמרובות של יניעה בלתי פוסקת הוא מניע לפסנת-אשרו , 
והוא משיג ,עושר", ופתאום בבקר ?א עבות אחד, והנה ,שמיטה" והוא יורד מנכסיו , וערום 
ישוב, כקטן שנולד, ויש אשר הוא מתאמץ קהשיג ,מדע* ולבסוף הוא נכשל ,בבחינות" , 
ויש אשר נם עושר, נם חכמה, נם כבוד לו, אבל ה' חננהו גם בבן-נחטר, ופתאום 
בלילה אחת והנה זנדרמים מקיפים את ביתו, וגוזלים ממנו את בן-מחמדו, שארית-תקותו 
בחיים , עבירה פוליטית טצאו אצלו, והוא נתפם-למיכות, ואחריתו ערי אובד, ככה הולכים 
,מאורעות" האדם ומתגלנלים מאפון אל ששון, ומששון אל אסון, מנאון לשבר וממשנה- 
שבוון אל הקבר, כל החיים כלם הם שלשלת ארוכה של צרות ומכאובים חיצוניים 
ופנימיים , אך הצרה היותר מכרעת הוא המות זאת היא נולת הכותרת של כל הפנעים 
שבעולם, אשר איש לא ישתחרר ממנה, וע"כ אנו רואים בספריות-העמים כלם, כי דבריהם 
ומאמריהם מלאים עצבת נוראה . קינים חנה ונהי, על נורל האדם האוטלל מכל חו, ואולם 
כל התונה השחורה הזאת אין לה מקום אקא לאותו האדם שאינו רואה מעבר לחוי העולם 
הזה עולם אחר, וטי שאינו רואה לפניו יותר, זולת תהום ואבדון מהלט להם 'נאה לבכות 
ולמנג בצער גם את אחוים, ואולם להאדם המאמין בהשארת-הנפש, בחיי העולם"הבא , 
בחיי-העתיד מעבר לחיים, האדם הזה לא ינוע בעצבותו על המות, ברעתו נאמנה, כי כל 
החיים היומיים האלה, אינם אלא ,נשר" להעביר את האדם לחיים יותר מאושרים ורומטים , 
לחיים"חדשים בעולם הנצח והאורה, כאשר הארכנו בזה בכמה מקומות בספרנו זה, וע"כ 
לאדם כזה לא יעיר בלבו המות עצבות כלל, ובשעה שהוא מתבונן על גורל האדם ואחריתו 
הוא בא לנמרי לידי תוצאה אחרת בעולם המופר והרעת הוא בא לידי ב') נמיבות"הרוח 
וענות נפש מה שהוא מדה, ראשית לכל המרות הטובות שבאדם, וכבר באונו כזה את 
מאמרם ז'"7; ,מאד מאד הזי שפל רות בפני כל ארם ,שתקות" אנוש ריטה" ו ורקדקנו 
בזה אמרו, ,שתקות" אנוש רמה, הליל שסופך או ,שאחריתך' לבא לירי רמה, ומהו 
,שתקות" אנוש וכו', ואולם הועיון הכלול בזה הוא, דאם נתבונן לטוב האדם האומר 
להתנאות ע? חבריו בני-גלו, נראה, כי זהו לא מפני שהוא מוצא את עצמו מאושר ושבע 
רצון למדי בה,הוה* שלו, אררבה, כל איש, לוא נם היותר מאושר, מוצא . תמיד בחיי 
ההוה שלו, | ,טפה של מרה* הכופפת את קומתו הזקופה, ומדכאת אותו למדי, ותמיד נמצא 
תמיד בפידהאדם קינה על ה,הוה" הפצוע והמדוכא, ואולם אם נשאלהו איפא, על מה הוא 
שש וְנָאהּ נָאֶה ישיבך איפא, כי ,התקוה" לימים יבאו, התקוה לעתידות מזהירות , היא היא 
שתמלאהו כליל, רוה"ששון ושמחה, לזקוף את קומתו, ולהחזיק את עצמו, בנסות וגאות על 
חבריו בני-נקו, ע'ז בא רבי לושס איש ה יבנה לעורר לנו, כי בשביל העתיד, בשביל התקוה 
לימים יבאו, 'אין לנו כני האדם להתנאות כלל וכלל לא, עלינו החובה לרעת, כי בשביל 


,התקוהי עליגו להיות שפל רוח בפני כל ארם, שתקות האנושית היותר מזהירהּ הוא איפא אפפ 
מחלש 


תועפת מאורעות , מאמר שמיני ראס ‏ כ<כג 


מחלט , רימח". הנה כי כן זו היא תוצאה רצויה, מההתבוננות ע"ר המות ,הניע לידי נמיכות 
הרוח, להכיר נם את ערך חברינו, לרדוף צדק ומשפט הבריות כלם, אבל לא עצבות 
חלילה, המדה הנרועה המביאה לידי יאוש ואפיסת כחות האדם, ,עבדו את ה' בשמחה באו 
לפניו ברננה" יאמר המשורר,. תחת אשר לא עבדת את ה' אלהיך משמחה ומטוב לבכ 
תאמר גם תוה"ק, אי לזאת, אך האדם מחוסר-האמנה, השוקע אך ביון מצולת הנסות 
והבערות נופל לתוך עצבות-נוראה, בהתבוננו על ,חזיונות החיים", אבל לא האדם השלם , התמים 
עם אלהין, ולבו ובשרו ירננו אל א? חיי. 


ע"יז אמר דהמע"ה, חקרני אל ודע רבבי , בחנני ורע שרעפי וראה אם חלילה ,דרך 
קוצב בי", אם אינני מכיר ומאמין אדוק, בחיי האלדמות של האדם, אם מתעצב אני על 
החיים הזמניים של האדם,כי אז מוטב, כי,ונחני בדרך עולם, שאמות ולא אחיה, המות 
מעורר בי אמנם, הרת-רנשות כבירות, אך רנשות ש? נמיכות הרוח, של שפלות הנפש , 
אדעה מה חדל אני, אבל חלילה לי, מהניע בזה לידי יאוש , לידי עצבות, ?ידי אברון- 
החיים מה שאין-ערוך ליקרתם , בשמשם ,מעבר" נעלה להכין את הדרך, ל%חיים יותר 
ר'ממים ושלמים, וכמו שמצינו (כיכות י') נסתכ? ביום המיתה ואמר שירה שנאמר ברכי נפשי 
את ה' וכן" (יעוין 6ספקלריות פרקהח'). כי המות עצמו הי" לרהמע"ה לשירת-החיים היותר 
עליונה ,| שירת החיים-החדשים , בשמידהנצח והאור ! 


והנה את הרעיון הנדול של נמיכות"הרוח הלזה, לקה משה לנפשו, בה בשעה שה" 
צריך לעלות על כפא-המלוכה וההנהגה בישראל, בה בשעה שכל העם חנג את תג-הנצחון 
שלו, בהתחילו להרניש כבר את עקבות החפש, היקר, אשר עוד מעט והנה הוא בא , 
בהחילם לעשות התחלה טובה, מ,וישאלו איש מאת רעהו" כלי כסף וכלי-זהב , בה בשעה , 
שהעם הנענה והנרכה, אחרי שנות מאות, ראו את האור הנדול של החפש ממשמש ובא 
ומבשר התעוורות ?חיים חדשים, ומשה, שהי' בכל העת השליח-הנאמן לתעודתו, התחיל 
כבר לחוש, כי עוד מעט וכל העם הנדול הזה יעמדו כבר תחת הנהנתו והשנחתו, כי עוד 
מעט והוא צריך לעלות על כסא-הנשיאות בישראל, אז הלך משה לחדר-התבודרותו להתבונן 
לתורת-הענוה ונטיכות-הרוח, שאמנם הצטיין בזה כמו שהעירה תוה"ק ע"ז ,והאיש משה עניו 
מאד" וכי חלילה לו לקחת קרנים לפסוע על ראשי עם קרש, וכי עליו לרעת תדיר כי 
לכל אדם ישנו הזכות והצרקה לחיותדבכבוד הראוי , ולבלי=העלב בשום אופן, ממי"שהוא . 


זהו אשר ספרה תוה"ק ,ויקח משה עצמות יוסף" וכאו חכז"ל להדגישו עוד יותר, כי 
בשעה שכל ישרא* עסקי בביזת"מצרים, ומשה רע"ה היה צריך לעלות כבר על כסא הנשיאות 
הישראלית , אז הלך משה ,להתעסק בעצמותיו של יוסף" כלומר, הנה עצמותיו של המנהינ 
הנדול , השליט העברי הראשון, המשביר בר לכל ארץ מצרים, שבשעתו, היתה כל מצרים 
ואנפיה נתונים ורדוים תחת ידו, ולבסוף -- מהו סוף הארם! הנה סוף אדם הוא למיתה -- הגה 
כבר לפניו ,עצמותיו הטהורות*1 . . אין נאות הולמת להנהנת האדם!... ,מאד מאד הוי שפל רוח 
שתקות אנוש רימה*!.. ,ויקח משה עצמות יוסף" הוא פירושו שלקחם *נפשו, שלקחם 
לסמל-אחרית | האדם, לסמי-ההנהנה והנשיאות, אשר זה הי" דרכו מעולם , להיטיב לכל , 
להשביר ?כל הארץ, לבל?י להבדיל בין עני ובין עשיר, בין מצרי ובין כנעני, הנה מה 
מאד נרולה חובת הארם להתדבק בענוה, בנמיכות-הרוח, בהטבת-הבריות, ואת תורת-ההנהנה 
הצורקת הזאת לקח לו משה למופת ,מעצמותיו של יוספ" באותה שעה שהנצנים נראו בארץ 
וישראל החלו כבר לעסוק בביזת מצרים, ומשה רע'ה הי' צריך לעלות על הכסא . 


הגת 


קפר תועפת מאורעות , מאמר שמיני ראם 


חנה כי כן נם עלינו, בבאנו הפעם, לסעודת"מצוה של החברה נהש"א, עלינו ' לבחר 
לו דרכגר, לבלי במתעצב". ברעתינה, כרובל זה הוא אך ,נשר" לחיים חדשים , ואולם 
עלינו לקח למופת את עצמות יוסף ?הגוע לכלל ענוה ונמיכות"הרות, ולהיטיב עם הכל 
ובלצגוג"א . 
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בי 
מלְכותיהצְרָק . 


ט"ו שבט התר"ע בסעודת:מצוה של ,חברה תהלים" בפ"ק סעלוב, 


כשבנה שלמה את ביהמ"ק , בקש להכנים ארון לבית קדשי-הקדשים, דבקו 
שערים זה בזה, אמר שלמה עשרים וארבעה וננות ולא ענה עתה ואמד שאו 
שערים ראשיכם והנשאו פתחי-עולם ויבא מלך הכבוד, רהטו אבתריה למבלעיה אמרו 
מי זה מלך הכבוד אמר להו ה' הוא עזוז וגבור, מי הוא זה מלך הכבוד ה' צבאות 
הוא מלך הכבוד סלה ולא נענה, ביון שאמר ה' אלהם אל תשב פני משיחך זב-ה 
להמדי דור עבדך-מיר נענה. (סכת פ. מ'ק ק.6). 


והנה כבר הערנו על מאמר זה במקום-אחר, בספפרנו-זה, וכאן נשוב נעיר בו איזה 
הערות בעהי"ת, למה לא נענה שלמה גם אחרי עשרים וארבעה רננות, מה פשעו וטה 
חטאתו 1 ואי משום להוריע לרור כי מחול לו על אותו עון, וכי על כן לא נענה עד שאמר 
מכרה לחסרי דוד עברך", א"כ בשביל להודיע כבורו של זה, לא היה לנו להעליב את זה ! 
פוטבי לעשות לרודר, אפשר היה גם בפנים אחרים, מבלי לנגוע בכבוד מי שהוא, ולמה 
העליבו, חפעם , לשלמה, כ"כ, לבלי להענות לו גם אחרי כל הרננות האלה 1 כן עלינו ‏ להדגיש 
את נוסח בקשתו של שלמה ,בשם מלך-הכבוד" ואח'כ בשעה שהגיע לבקש בשם דוד אביו , 
אמר בשם ,ה' אלהים' שנויי"התוארים האלהיים האלה, הן לא במקרה באו, בהשכ? ורעת 
נאמרו, א"כ עלינו להכין את פשר דבר השנוי הזה, ולהניע ער תכונתו , טמה זה ועל מה זה ! 


ואולם בטרם נניע לביאור העובדה הזאת, שהוצנה במעמד הקדוש של הכנסת הארון 
לבית קדשי-הקדשים לפני המלך והעם, עלינו להפיץ אור בכלל על אותה תכונת-תפלאים 
של ארונינו רהמע"ה | שהיה כה חביב ?אלהין , ושלפיכך לא נפתתו השערים אלא 
בזכותו וכחו , 


ונכאר בזה תחלה את מאמרם ז"ל (טולין 9') אדם ובהמה תושיץ ה' אלו בני ארם 


שערומין בדעת ומשימין את עצמם כבהמה ע'"כ, ולכאורה קשה ל?הבין , למה לבני-אדם 
ערומין בדעת ,. לעשות עצמם כשוטים 1 ולטה מחבב הקב "ה דוקא את אלה ,המהפכים את 
אדרתם"1 איזה חפץ יוכל להיות להקב"ה ברבר כזה1 האין זה פלא ! 


ואולם , ענין נדול, הכרת רעת-החיים , הביעו לנו חכז"ל בכאן , דהנה ?כשנתבונן. עמוק 
בחיים חייההחברה והאדם כאחר, נראה כי שתי תכונות ראשיות ויפודיות מקיפות. ומשפיעות 
על כל חיינו בבית ובחוץ , הלא הן ,החיוב והשלילה" או כמן ‏ שקראו לזה חכָּו"ל. ,העשה ; 


והלא תעשה", וכשם שכל אדם רואה חובה לעצמו, להרבות בחיוב, במעשה, ולעבור 
הרבה 


<> יתועפת | מארעת. מאמר. שמני | ראם | פפה 


הרבח לבנות , לנטוע, לקומם, לאמץ את ידיו לפעולה ולמעשים חיוביים, כן על האדם 
לאמץ את כחו לבלו-לעשות , לשלילה , ולפרוש מן העבודה הבלתידפוריה לאיזה תכלית שהוא , 
,בשם שמקבלין שכר על הררישה, כך מקבלין שכר על הפרישה* אטרו חכז"ל, (עוין כיק 65 6 
הפרישה זו היא עבודה נדולה, ,רמ"ח מצוות עשה ושם"ה לא תעשה" הפקידה לנו התורה , 
מה שאנו רואים בזה, כי מנין הלא-תעשה הוא גדול הרבה על מנין העשין; השלילה היא 
יותר ,אידטבעות" מן החיובב. כי האדם בטבעו שואף לחיוב, מבקש תמיד איזה מעשים 
חיוביים, קשה לו לשבת בטל, שעמומה של הבטלה אוכלת אותו כעש. רצונו חותר תמיד 
אחרי מעשים , אחרי מפעלים, אחרי, איזה עסקנות-שהיא, אולם ההתאפקות מן המעשה, 
לעצור ‏ בעד חפה, לעצור בער התנועה , ולכבוש את הברירות לנפשו, ?רבק בשתיקה , 
ולחסום את אבריו כלם, לשם השלילה הטוסרית ותעודותיה הנשגבות , לשם הפרישות-הנאותת 
ומנמותיח , הקדושות, זהו עבודה יוחנית כברה ננד טבע האדם, אשר לא תמיד, נצלח , 
להבקיענה אלינו . 


זהו שאמר קהלת 1 ,יקר מחכמה מכבוד סכלות מעט" כי הנח הסכלות קרובה יוהר א? 
השלילה, ‏ וע"כ. בא החכם להלל את השלילה , כי לא יאמ האדם להתנהג תמיד בוב , 
בכח"החכמה , כלומר, ‏ באותה-ההתחכמות הצעקנית של חקרני-השוק הזלים  ,‏ באותוהכח הבנין 
של ,הנערים" אשר הוא לפעמים תכופות סתירה נמרצה,אלא, אדרבא , דרוש להתאמץ להשתמש 
בכחה של השלילה, בשב ואל תעשה, עדיף, בכבישת תאבון הדבור, בהתאמצות-הכחות 
להחזיק את הפרישות והכדידות , 


ומספרים ‏ על האדמו"ר מקאֶצק ,, שכשנסע פעם אחת בררך, נסעו אתו יחד במרכבת 
הקיטור בניודהצעירים של האדמו"ר מנור. וכששאלו מאֶתו הבנים הצעירים האלה, כי 
האדמו"ר מקאצק יואל-נא להגיד לפניהם דבר-מה, בחדושי תורה, לא השיב להם כלום , אולם ' 
כשהרבו להפציר בו, אז השיב להם האדמו"ר זצ"ל, קצרות ; ,כל האמנות היא לכבוש את 
הקיטור , ולצמצמו, ולא בהוצאת-הקיטור ,פירוש, | העיקר המוסרי היותר נדול הוא ?צמצם 
את עבודת-הקיטור , את כחו החיובי של האדם, ולהתנהג בשלילה כבירה , במקומות הדרושים , 
אולם ,| ההתחבטות-להתנלות , השאיפה להוציא את הקיטור החוצה , זו היא סתירה נמרצה 
למנמת"האדם , סתירה אשר לפעמים תמוט גם שואה . 


וע'כ איתא בדחז"ל , (תענית ו 6 ההולך ממקום שאין מתענין למקום שמתענין , הרי 
זה מתענה עמהן, שכח ואכל ושתה, אל יתראה בפני הצבור, ואל ינהיג עידונין בעצמו , 
שנאמר ויאמר יעקב לבניו למה תתראו, אמר להם יעקב לבניו אל תראו עצמיכם , 
כשאתם שבעין לא בפני עשו ולא בפני ישמעאל בדי שלא יתקנאו בכם ; הנה עד כמה 
הכירו חכז"ל לנחוץ להזהירנו על אותה התכונה המיוחדת, העלולה לגרות אדם באדם , לרע לו , 
כי ,העידונין, שאדם נוהג בעצמו , ומה גם ,הקול" המיוחד של אותם המתעדנים והמתפנקים ' 
המביעים בפנים מיוחדים את ,הקוממיות המשורבבה" שלהם, כל אלה אינם אלא ,גרויים= 
חברתיים* עמוקים , להבליט כננדנו, את האהבה העצמית של זולתינו , ולהתקימם כנגדנו * 
שרטוטי הפנים הנאותניים , משסים עלינו כל הבריות ננדנו, ,השביעה היתירה" שארם מתראה 
בה לפני הצבור מעוררת כננדו את הקנאה ואת השנאה, וע"כ הזהיר, יעאע"ה את בניו , 
מהראות קוממיות גסה של האהבה העצמית שלנו, שהרי איך שנשתדל להסתיר את ,נאותנו" 
חנה לותדהפנים ‏ שלנו יפרש וינלה הכל, לאלה הבריות הפקחות, החותרות , להשיג את אשר 
אתך , להריחך, ולתהות על קנקנך , כי ע'כ אין ?ך יפה מן הצניעות וההתכווצות האישית., 
ההתכווצות. ‏ הנקיה, | המכירה את ערכה, היודעת את נפשה, אבל זהירה. היא. במעשיה 

ובתכונותית 


ספו תועפת מאורעות , מאמר שמיני ראם 


ובתכונותיה לקלוע תטיר אל המטרה, זו היא התכווצות פוריה והתבטלות-ענפה , אשר 
שרשיה עמוקים בעולם החכמה והבינה, אשר כה משתמשים כל גרולי עולם וחכמי המדינות 
תמיר להלכה למעשה . 


מספרים : כשנפנשו זה לא כבר ,אניות" טורקיות אחדות , עם האניות של איטליא 
שנלחמה עליהן, באישון ?ילה ואפילה, אז הפקידו לכבות את הפנסין ולהשתיק את המננינות 
המוסיקאליות ולהתחמק בחשכה ,כי הנה מדרך אניה בלבדים, שפנסין גדולים של אבוקות 
אור מאירין לפניה את הדרף בים, כדי שמאם תפנש אניה אחרת מרחוק, כי או תרע 
נס חברתה את דרכה, למען לא תפנשנה ולא תתננשנה אשה ברעותה, ואניות אחרות יש 
אשר הן משמיעות עוד מננינוה. מרעישות חזקות למען ישמע הקול למרחוק , והנה כ"ז טוב 
ונכון בשעת-שלום , ואולם בשעת מלחמה שיש אשר אנו חפצים ?התחמק טן השונא, כי 
אז מכבין את הפנסים ומשתיקים את המוסיקה | 


חזיון כזה אנו רואים נם אצל האדם, ,תשת חשך ויהי לילה כו תרטוש כל חיתו יער* 
אלו הרשעים שנדמו לחיתו יער, (כ"פ פ"ג 6 ואידלזאת בשעה שהאדם חולך קוסטיות ופנסיו 
לפניו, פום ממלל רברבן, והאיר לפניו את דרכו בנאוה ונודל-לבב , והמוזיקה שלוו , תאוות 
השררה והנצוח, הולכות לפניו, לנחותו בכל אשר יפנה, כי אז נקל מאד כי אנית-השונא , 
אלו הם בני-אדם רעים ושונאים אותו הנכונים ?בלעו תמיד, יפנשו אותו על דרכו ויעשו 
אותו כלה, וע'כ איפא העצה הנכונה היא, להשתיק מעט את קולות המוסיקה שקנו, לבל?י 
להנחיג עירונין בעצמינו יותר מראי, לבלי לבקש להתערב יותר מהראוי בקרירת-הקהל שלנו 
ולהניד רעות קפני-הערה ללא שאלוהו, התאבון הנפרז הזה, להתערב תמיד בענינידהקהל 
עושה כנו שמות, מעוררים אנחנו עלינו את לב שונאינו, וטביאים אותנו עדדדכא, כי 
ע"כ אמרו תכז"ל ,אדם ובהמה תושיע ה' אלו כני אדם שערומין בדעת ומשימין עצמם כבהמה* 
שאך בנ"א כאלה, היודעים הכל, המבינים הכל , הערומין בדעת, ומכ"ז הם משתיקים את פער 
מננינת אהבתם העצטית הנסה , אין המה באים אצלינו במוסיקה שלהם, אין הם מפיצים את אש- 
הפלדות שלהם, אין הם באים בשפעת קלגסים והמולת-תריפין, אלא בחשאי, בנמיכות-הרוח, בכבוד 
הבריות , בצמצום"הרבור, הם מכוננים להם את מעשיהם הפוריים, לתועלתם, ולתועלת כל 
החברה האנושית , אך אנשים כאלה הם המבורכים מאת ה', דרוש ונחוץ לכבות את הפנסין 
היתרים המביאים כ"כ ,היזק ראיה* דרוש ונחוץ להתנהג בשלילה בכמה רברים , השלילה , 
הוא עיקר נדול, בכל ארחות חיינו, ואותה הרימוה תמיד , אנשי-הלבב , עלדנם 1... 


,אם לא שויתי ודוממתי נפשי כנמול עלי אמן* וכו", ‏ סיס ק6%9 אומר דהמע"ה, זו 
היתה אחת מתכונותיו היותר אופיית של דהמע"ה, כי היה יכול להתרכך תמיד כקנה לפני 
האלהים, להתכווץ ולהתבטל בכל עצמותו, לפני הקב"ה , ובכל היותו איש"חי כביר-הפעלים 
העצומים מעבר מזה, כף לבש לו, נמיכות-הרוח התבטלות-עצמית , תולעת ולא איש, מעבר 
מזה , הערמה בדעת שהיתה לו, לא מנעתהו מלכפוף את קומתו הזקופה עד לעפר , השתוחחות 
עד רכרוכה של נפש , התקפלות לתוך נקודה-זעירה, אין ואפס . חרפת-אדם ובזוידעם, בשעה 
שהיה מניע לדבר לפני ה'. ,אם לא שויתי ודוממתי נפשי כגמול עלי אמו",,, אין כח, אין 
איל, אין נבורה, אין אני, בטל הוא ה,אני" שלו, נמול הוא עלי-אמי... 


עוד יותר ברור מבואר בדחז"כ (ככס פ' 5תו0 אריב*ל אין אני יכול לעמור על אופיו 

של דוד פעם קורא לעצמו מלך , אלהים משפטיך לטלך תן, ופעם קורא ?עצמו עני 

הפלה לעני בי יעטוף ע"כ, הנה ער כמה בחן אורתותיו , ,וסביביו נשערה מאד' פעם הוא 
מופיע 


" תועפת | מארשת. מאמר שמני | ראם | כפז 


מופיע בתפארת-מלך אדיר, יוצא למלחמה על כל העמים סביביו, על פלשתים, מואב , 
צובה, ומכניע את כלם לעבדים נושאי מנחה פוא( כ' ס') ועושה משפט וצדקה לכל עמו, 
ופעם הוא מופיע כעני נדכא ושתוח, נפשו עליו תתעטף ולפני שומע תפלה ישפוך מרי שיחו , 
שתי התכונות ההפכיות האלה , ההתבטלות וההזרקפות , ההתכווצות וההתפשטות, ההתקוממות 
וההשתותחות , כל אלה הריטוהו את המלך-המשורר למדריגת ,החפיד-הנבור* רכתחהפלאים 
הזאת , שעליו הועמד ארדונינו המלך, ברום-המעלה האלחית הגבהה , לעולמידעולמים , 


הנה דור בורח מפני אבשלום בנו, הנה היא עוזב את המערכה טבלי כל מלחמה , ואיננו 
יוצא כננד המוררים, הוא עוזב הכל ובורח, ובדברים מלאים בטחון נשגב, בר' אלהי ישראל, 
הוא פונה אל, צרוק הכה : ,השב את ארון האלהים העיר, אם אמצא חן בעינידה', והשיבני 
והלאני אותו ואת נוהו, ואם כה יאמר לי לא חפצתי בך, הנני יעשה לי כטוב בעיניו" פס 
ט'ו) והנה לא עשה דבר, או, חצי דבר, להסב אליו את המלוכה בכח"הצבא, או תחבולה 
אחרת , הנה ה' הוא הצריק , הוא המושיב מלכים לכסא , הוא הוא הרודר עמי תחתי , 
ובלעדו אין כל!... 


זה לא היה איזה התחסרות בטלנות של חבוקידודים ידועים , כי אם התנכרות / חחיים 
הפניטיים, חיי המוסר והצרק האלהי, על חיי אהבת עצמו, של בקשת-הנדולה חחיצונית , לא 
היה כדאי בעיניו לשפוך טפת-דם אחת של העם, בשביל המרירה העממית הזאת, הן לא ביר 
יוקח הככור , מאת האלהים, ,שקר הפוס לתשועה וברוב חילו לא ימקט", זה היה הצרקת 
דין-שמים גמורה, מבלי להתקומם כננדו חייו הפנימיים ל כחותיו המופריות הנשגבות, 
החזיקו מעמד נגד ‏ חיי-החול הגאוותניים להתהדר בהוד-מלכים , וה' לא קרא, כי במה נחשב 
הוא ננד אל נורא עלילה , הלא לנבי רצונו האדיר דקב"ה, נם ו אוננר ןושלכ וה 
היה המימרא האחת: ,הנני יעשח לי כטוב בעיניו"... ועוד הפעם אותו החזיון של: ,אם לא 
שויתי ודוממתי נפשי כגמול עלי אמו"! רכרוכיות ודכדוכיות עד התהום 


והנה איתא (כרכות ע 6 אמר רב כל ברכה שאין בה ,הזכרת השם" אינה ברכה , 
ורבי יוחנן אמר כל ברכה שאין בה ,מלכות* אינה ברכה ע'כ, הנה אנחנו יודעים בזה 
כי יש הבדל נדול בין מושג של הזכרת-השם, לבין מושג המלכות והוא , דמושג הזכרת השם 
מציין את בחינת אצילות קדשו ית"ש, העומד למעלה מטבע כל העולמות, נאדר ונערץ על 
הכל  ,‏ לאין-סוף , ... (יעוין : פפפקיריות פרק 8'), ואולם הוראת מלכות מציין כבר את יחוסו של 
הקב"ה להעולם , שהננו ממליכים אותו ית"ש עלינו, ושאנחנו באים תמיד ביחופים-חוזרים 
עם הקב"ה לרגל מלכותו עלינו, כיחוסי-המלך עם העם, וע"כ איתא שם בתוספות ד"ה אמר , 
בשם ר"י ,שאם היה מדלג מלכות של ברכת-המוציא, שצריך לחזור ולברך, ואפילו :דלג 
תיבת העולם בלבד, דמלך לבד אינה מלכות" ע"כ, כי אך המלכות בצירוף הממיכה , 
הקכ"ה ביחופו להעולם, זו היא בחינת-מלכות האטתית , אשר עליה הננו צריכים להקפיד 
בברכות , 


והנה איתא (פומס ק' > ואת דכא ושפל רוח, רב הוגא ורב חסדא, חד אמר, אתי 
דכא זחר אמר,אגי את דכא? שהרי הקב'ה הניח הרים וגבעות והשרה את שכינתו על 
הר פיני, ולא גבה הר סיני למעלה , ע"כ, הנה לזאת גם כאן נראה שתי בחינות שונות , 
תוצאות פרי תבואת נמיכות-רוחו הפוריה של האדם, לפעמים נראה כי התוצאה היא , כי 
הוא זוכה לשכון עם הקב"ה, כלוטר, הוא צריך לבא אל הקב'"ה, ולפעמים יש אשר הקב*ה 
בא אליו, אל הארם. 


והנה 


קפת תועפת | מארעת, מאסר שמני | ראם 


וחנה רהמע"ה פנה תמיד אל הקב"ה בבחינת ,הזכרת השם", ביחור, ובחיותו יורע 
תמיד את שברון-לבו לא הרהיב בנפשו ע] להוריר את השכינה למטה בארץ , ,אתי רכא* די 
לו לאר , בי הוא יבא אצל הקב"ה, ולא שהקכ'ה יבא אליו, וע'כ היו כל מטזמוריו 
ותחנוניו, כשם ה', בבחינת אצילות קדשו יתייש, העוטד למעלה מכל טבע העולמות ,אנורה 
באהיך עולמים? (תסלוס ‏ ס*5, אומר דהמע"ח, כי כשהאדם טתדבק בהקב"ה, כו ישמח לבו, 
ובשם קרשו יכטח, כי אז כמו שכביכול ית"ש, נקרא תטיר ,חי-העולמים" ע"ש שהוא דר 
תמיד בבחינה | ירועה בשני העולמות כאתר, שהרי הוא ,ממלא כל עלמין וסובב כל עלמין" 
כמו כן גם האדם, יוכל לדור בשני עולמים כאחר, ואע"פ ששרשו של האדם הוא באהץ., 
שורש הויתו החמרית הארצית הוא כאן למטה בעולם הזה, שהוא מבוסס על הנוף ועניניד 
הנוף, הנה נופו של האדם מניע למעלה למעלה בחוץ לארץ, ווחו של האדם, נשמתו , 
מרחפת תמיד בשמי-מעל למעלה מן הארץ, בעלמא דלעילא, בין הקדושה והאצילות, הטהרת 
והדבקות , החכטה והאורה, ארם כזה, גם בעודו בחייים חיתו בעוה"ז, הוא הי תמיד חיים 
כפולים ש? שני עולמות כאחר, אשר יתלכדו ולא יתפררו תמיר, חיי עולם טמיר בתוך חיו- 
שעה נלויום, חיי טרקלין נצחיים בתוך חיי שעה פרוזדוריים פורחים. ע"כ אמר דהמע"ח , 
רבשיע , ,באהלך"* אהל התורה והעבודה, הנני מניע לאותה המדרינה כי אנורה עולמים , חיי 
שני עולמות כאחר; (ומאמרם יכמות צו: ידוע) הנה, כל מנמת דהמע"ה היתה להתקרב אצל 
הקב"ה : ולא שהקב"ה יתקרב אליו, הוא ינור עולמים, ולא שהעולמים - יבאו אצלו, זותי 
בחינת ,הזכרת-השם* בחינת :אצילות קדשו ית"ש, העומד למעלה מכל העולמות, . ,אתו דכא" 
כאמור, כי די לו לאדם שיבא הוא אצל הקב'ה ולא שהקב"ה יבא אלי... 


אולם אחרת נהייתה עם שלמה בנו, בנין בית המקדרש שנכנה על ידו, השפיע בנפשו 
כל כך עז ותעצומות, עד כִי החזיק כבר בשיטת ,אני את דכא" שהקב"ה צריך לבא אלינו , 
ולהרכין את שכינתו למטה בארץ, כמו שלא גבה הר סיני למעלה, אלא הקב"ה השרת 
שכינתו על. ההר, ,העולמים". יבאו אצלו, כמ"ש (סטזרין כ' 6 שבתחלה מלך שלמה גם על 
העליונים שנאמר וישב שלמה על כסא-ה', העליונים | צריכים לבא אצל שלמה, ולא שאנחנו 
נבא אל העליונים, מהפכה עולמית גדולה בכ?ל פדרי החיים האנושיים היתה מנמתו של 
שהמע"ח , בקש קהלת לדון שלא בעדים, ושלא בהתראה, אמרו תכז"ל (כ'*ס 5 6, אין נסתרות 
עור בעולם:, יתנלה: הכל ויתברר הכל, וע'כ כשבקש להכנים ארון לבית קדשי-הקרשים , 
ולחנך בזה את הבית הנדול והקדוש לתעורתו האלהית הנשגבה, פנה אליו יתברך בבחינת 
,מלכות", כלומר כי תבא נא הפעם אותה הבחינה של ההתיחפות האלהות הגלויה 
להאנושית כלה, שתהא כלה מלכות, ‏ יהפחקרוב של הקב"ה להעולם , ויבא ,מלך-הכבור" 
לעולם | 


ואולם השערים דבקו זה בזה, ונם אחרי עשרים וארבעה וננות לא נענה, ‏ בזה 
חפצו להוכיח לשלמה את פתרון-חלום זה, כי לא הניע עוד המוער הנכון של בקר-התקופה 
ההיא, התקופה ההיא בא תבא, אמנם, אך היום ההוא ירחק-חק עוד, כי הלא הכל 
תלוי עוד בתשובה ומעש'"ט של כלל העולם, התשובה הנדולה, הכללית , המקפת את כל 
העמים כלם, וכמו שהארכנו בזה במקומות שונים בספרנו זה, לא עוד ?נו להתיחס להקב"ה 
כממלכה אל מלכה, אשר זהו ,כבוד מלכים חקור דבר", יחס גלוי וברור אל כל עניני 
המרינה וצרכיה, אבל ,כיון שאמר ה' אלהים" וכו', כיון שהניע לכלל דעת להכיר, כי 
צריכים אנחנו עדיין להתיחם בבחינת ,הזכרת ה'", בחינת רהמע"ה אביו , וכִי כבוד אלהים 
הסתר רבר, והנסתרות ?ה' אלהינו, והננלות לנו ולבנינו, אך אז נענה; באותו יום 

נצחה 


תועפת מאורעות , מאמר שמיני ראם קפט 


נצחה שיטתו המוסרית של דהמע'ה, ופני שונאיו השחירו כשולי קרירה, ח' יברך את 
עמו בשלום % 


₪ 4 .ג ו 


ב' 
הַשְפָה לְטוכֶח . 


ב*ה. מ*ו כסלו בשנת העתר"א לפני-חברא נמחש"א בפ"ק סעלוב . 
איזו היא דרך טובה שידבק בה האדם ר'א אומר עין טובה . (5נופ פרק 5).. 


איתא (כרכות נ'ס :) האי מאן דעייל למתא, ודחיל מעינא בישא לנקוט. זקפא 
דידא דימיניה בירא דשמאליה וזקפא רידא דשמאליה בידא דימיניה ולימא הכי אנא 
פלוני בר פלוני , מזרעא דיוסף קא אתינא, דלא שלמא ביה עינא בישא, שנאמר 
בן פורת יוסף, בן פורת עלי עין-אל תקרי. עלי עין אלא עולי-עין , ע'כ.. 


הטאמר הזה נהן לדרוש, וכבר נכר ?כל מעיין-מתבונן זרותו, טמה שניתן כבר הרשות 
לכל. דרשן-הגון לדרוש בו כחפצו לפי צורך השעה . 


ונקדים לתכלית-הענין את מאמר הכתוב שאנו אומרים. בצרוקדההין : הצור תמים ‏ פעלו 
כי כל דרכיו משפט , אל אמונה ואין עול , צדיק וישר הוא, (ספזיכו) , והנה על הפסוק 
הזה שאנו אומרים אותו דוקא בצדוק-הדין, יש אמנם להעיר, וכי מהו ענין ,התמיטות" אשר 
בו נשבח להקב"ה הפעם 1 וכי איזו תמימות היא זו, מה שהאדם מבחר היצורים, ישוב אל 
העפר 1 אוי לאותה בושה אם האדם פעל כפיו של הקב"ה ירד אלידקבר !1 כן יש להעיר , 
על כפילת-המלים , ללאדענין , לכאורה, באמרו ; אל אמונה ואין עול -- צריק וישר הוא" , 
האין הוררת"המת , אל ירכתידקברו , כמחאה חיה נגד כל היצירה כלה 1 האין נח לו לארס 
שלא נברא כלל ! 


ואולם באטת , יש בזה כונה עמוקה לחרור, בשנעמור תחלה להבין . את הוראת ‏ ,תמים" 
בלה"ק , ומהו ההבדל בינו למלת ,שלם" שגם זו מורה אותו. הענון של ,תמים", .ובמה 
נבדלו,. איפא , השמות האלה, זה טזה ! 


ונאמר בזה, דבה בשעה ,שהשלמות" מציינת את שלמות הדבר מצר עצמו, מצד 
עצם עצמותו היחידה של הדבר, טבלי הצטרך לצרופי-אחרים , להשלימו ולשכללו , הנה תהא 
הוראת. ,התטימות" ביחוד, על דבר כזה ששלמותו מגעת אליו מצר הצטרפותו והתאמתו אל 
דבר אחר זולתו, המסייעהו ומש?ימהו, ואך בהתאחדות שני הרברים כאחר תבא התמימות 
הנכספה  ,‏ ע"ז יש להביא" כמה ראיות מכמה מקראות , ואנחנו נעיר על אחרים מהם, אצל 
קרשו-המשכן כתיב (טטות <"ו) ,ויהיו תאמים מלמטה, ויחדיו יהיו תמים על ראשו", שחבור 
הקרשים יחדיו נקרא. תמים, מהוראת תאמים אלא שחסר אלף,; | אשרי תמימי-דרך ההולכים 
בתורת ה',ולא כתיב אשרי שלמי-דרך, מפני שדרכו של האדם מפתמן תמיר במעשים שונים 
ונקודותדפגישה שונות , האדם אינו יכול. להיות בעל נון-אחד, בחד-נוניות | אי אפשר..לו 
לאחוז דרך חייו, וכשהוא מאחך את כל מעשיו השונים לתכליתדרצוי > אחר, לעשותם 
לחטיבה אחת ולהתאיָמם יחר,אך זו היא ,תתמימות* הרצויה לשבת, | בלולב שנינו ,נטלה 

התיומת 


ט ת מאורעות , מאמר שמיני 
קצ | תועפת ראם 
התיוטת"" מפני שהעלים הנאחדים נקראים בו ,תיומת" ע"ש תמימוהם ואחרותם ?אחרים . 


נמצא איפא שהוראת ,תמים" היא ביחוד מצר ששלמות הרכבר מניע מצר הצטרפות של 
דברים שונים להתאימם יחר בתמימות"אחת , הנה לזאת כשהארם הולך לבית עולמו, והעומדים 
מסכיב יתבוננו לאחרית-האדם הנוראה, יצדיקו עליהם את הדין, בכתוב חצור ,תמים" פעלו 
שפעלו שלם, ביחוד, מצד הצטרפותו והתאמתו א? דבר אחר, כלומר, טת הארם אולם , 
אך בעוה'ז עולם הבליה וההפסר, אבל יש לו צירוף תמים א? עולם אחר א? העוה'ב, |... 
הגוף הוא אמנס פגר מובם מצר עצמו , אבל יש לו חטימות, בהצטרפו אל הנשמה, רכת-החיים , 
הלילה הוא אמנם חשך ולא אור, אבל יש לו תמימות, בהצטרפו תמים אל היום, הארץ 
עצמה אינה שוה כלום, אבל יש לה תמימות קימת, מצר צרופה א? השמים, כן ישנם כמה 
וכמה דברים בכל הבריאה, שכשהם לעצמם , הם דברים-חצאיים , רברים שאינס שוים כלום, 
למחצת לשליש ולרביע , אולם ?כשהם מצטרפים אל ענינים אחרים , הם משלימים ומתמימים 
זה את זת . 


חזיון כזה אנו רואים גם ביצירת"האדם, כל חויתו ועצטותו בכאן למטה בארץ, הוא 
עריין, חצי רבר, בריה שלא נגטרה צורתה, כל חיין לקויים ודוויים, ואחריתו אלי-קבר , 
ואולם בהשקיפנו על יחוסו של הארם לחיי העוה'ב, כי שם ישוב לחיות בצרור החיים 
הנצחיים לעולמים, אם אך לא ישחית בידו את טובו, וע'כ הננו מכירים את פעל-ה' 
לתמים , תטים הוא הארם בהצטרפו אל שני העולסות כאתר, וע'כ הננו מברכים על התמיטות 
הגרולה הזאת , בטאטר, הצור תמים פעלו . 


ומה נטרצה בזה דרשת תכז"ל פפרי וינ על הפסוק הזה , ד"א הצור, התקיף תמים 


פעלו, פעולתם של באי העולם שלמה לפניו, מאחר מתן שכרם ש5 צריקים ומאחר 
פורעניותם של רשעים, אלו לא נטלו כלום משלהם בעוה"ז, ואלו לא נטלו כלום משלהם 
בעהה:ב, שנאמר. הלא הוא כמום עמרי וחזום באיצרותי ע"כ, הגה התאומים של העוה"ז 
והעוה"ב מתאחר כבר כאחר ויחריו יהיו תמים , כי תמים פעלו . 

והנה איתא (תנתופ6 פ' ויפנ) ע5 הפסוק ויופפ הורד מצרימה, זשה'ב לבו חזו מפעלות 
אלהים גירא עלילה על בגי אדם , אר"י בן קרחה , אף הגוראות שאתה. מביא עלינו , 
בעלילה אתה מביאן , בא וראה כשברא הקב*ה את העולם , מיום הראשון ברא מלאך 
המות מנין א*ר ברכיה משום שנאמר וחשך על פני תהום, זה מלאך המות, המחשיך 
פניהם של בריות וארם גברא בששי, ועלילה נתלה בו שהוא הביא את המיתה לעולם, 
שנאמר כי ביום אכלך ממנו מות תמות , מלמהיד למי שמבקש לגרש את אשתו 
הביחה כך אמר אדם לפני הקב*ה , רבשיעץ, עד שלא בראת עולמך , קודם שני אלפים 
שנה היתה תורה אצלך אמון וכו' וכתיב בה זאת התורה אדם כי ימות באהל , 
אילולי שהתקנת מות לבריות , היית כותב בה כך , אלא באת לתלות בי את העלילה , 
הוי גורא עלילה על בני-ארם ע'כ . 


והנה אם אסנם הקכ"ה הוא נורא עלילה על בנידאדם , אכל כאן הוא הענין מעט יותר 
מסובך, מעט יותר מעלילה, ולמה לו לקב"ה לתלות את העלילה באדם, מי יאמר לו מה 
תעשת אם עשה זאת על רעת-עצמו 1 ולכל ההתעללות היתירה אין שום מקום בכאן , ואין 
זה ממדותיו יתברך אשר חותמו אמת , ע'כ נראה לבאר את הענין , ע"פ טאמרם ז"ל כ"כ פו.) 
ויפת שם משה עכר ה', אפשר משה מת וכתב וימת שם טשה, אלא ער באן בתב 
/, משה ‏ .. 


תועפת | מארעת, מאמר שמני ראם | קצא 


משה מכאן ואילך כתב יהושץ ,. אמר לו ר"ש אפשר ס"ת חסר אות אחת וכתיב 
לקוח את ספר חתורה הזה, אלא עד כאן הקביה אומר ומשה כותב, מכאן ואילך הקבית 
אומר ומשה כותב בדמע ע"כ, וכבר העירו ע"ז המפרשים והביאו בשם הנר"א מווילנא זצ"ל , 
כי הפירוש הוא לא בדמעות, כי א'כ הדרא קושיא לדוכתה אפשר משה'" מת ומשה כותב . 


ואולם הענין הוא כי התורה בצורתה העליונה השמימית , אינה אלא בצורת אותיות 
בודדות של אלפאדביתי"ן , באופן שאפשר לחבר את האותיות ולעשות מהן מלים שונים, לפי 
דרישת הענַין, וע"כ נם כאן כתב משה את האותיות בדימוען-העליון, מבלי עשות טהם את 
הצירופים של המלים הכתובים בפרשה, ואולם אח"כ כשמת מרע"ה אז נצטרפו האותיות 
על ירי יהושע ויצאו מהן המלים של וימת שם משה וכו' . 


וְהנְה לפי זה, אפשר גם, לדעתי, לבאר את התנחומא הזה, אמת שבתורה נכתב 
ארֶם כי ימות באהל, אבל הלא קודם שנתנה התורה הארצית שלמטה, היו כתובי=התורה 
מפוזרים באותיות בודרות , של אלפא-ביתי"ץ נרידא, וא"כ לולא חטא האדם ועבר ברית ,כי אז 
אפשר היח לעשות מאותיות התורה האלה , איזה מלים אחרים מתאימים, לעניניההאדם 


ולסררידחייו , ואולֶם , משתחטא האדם ונתחייב מיתה ,נעשה האותיות מצורפים לכתוב, אדם 
כי ימות באהל, והבן. 


הנה ע"ז אנו אומרים בצדוק הדין ,אל אמונה ואין עול" כי תחלת-העלילה שנתלה באדם 
הראשון , הוא לא כמו שיאמרו: אחרים, כי זו היתה עלילה-בדאית , ח"ו, מצר הקב"ה, כמו 
שטען אדה"ר, אלא שכל זה נעשה באמת ואמונה, בי אלמלא החטא האדם, כי אז אפשר 
היה לעשות מפסוק ,אדם כי ימות באהל" ענינים וצרופים אחרים בעד האדם, וע"כ נעשה 
כל הענין באמונה בלי שום עול, וכמו שהארכנו בזה במק"א (יעוין: פרלפרסררי. קדס כפרקוס-5 כ 
גי 07 ואולם עתה נם עתה אחרי התחטא,ואחרי שננזר נזירת-המות על האדם, ועצובי-נפש 
הגנו עומדים לפני הקבר החדש כנרהמים ושואלים, ?אן 1 רבש"ע, לאן אנז מוליכים | את 
האדם 1 לאיזו מטרה נולר ונאבד הארם 1 ע"ז אנו משיבים בצרוק-הרין ,צדיק וישר הוא* . כל 
העוה"ז הוא. עדיין, חצי-רבר , כמו שהלילה הוא חצי-דבר מהמעת לעת*, ומי שרואה אךף את 
חלילה מי שעינו לא ראה אלא חצי דבר, מי שראה את החרף ולא ראה את האביב, מי 
שראה את הארץ ולא ראה את השמים, הוא לא ראה רק אלא חצי דבר, חצי-פעולה , הוא 
אינו יכול להקיף כי הצור תמים פעלו, מצד הצטרפות הדברים זה בזה, הוא אינו יכול להקיף 
בעינו את צורתה של היצירה כולה ותמיטותה הכבירה מכל צר וכי צדיק וישר תוא 
ביצירת האדם . 


,וייצד ה' אלהים את האדם, שני יצירות , יצירה בעוהיז, ויצירח בעותיבי , 
(כ'ר פ' "ד אמרו חכז"ל, ולכאורה קשה, אם אמנם נברא האדם בשני יצירות," א*5 לא 


היתה להתורה להודיע את הדכר ברמז בלבד, בין"ד ותיר של ויצר, ודבר גדול כזה, היתת 
להתורה להודיע מפורש , אולם הוא הענין אשר דברנו, כי באמת יצירת-האדם אחת היא , 
וע'כ כתיב בתורה אך פעם אחת ויצר , ואולם כל מצבו בעוה"ז, אינו אלא חצי-רבר, וע'כ 
הודיעה התורה ביו"ד יתיר, כי מחציתה-השניה של היצירה הוא בעוה"ב , עד כמו הית 
הדבר לשני יצירות מיוחדות , מה שבאמת אינה אלא יצירה אחת, אשר האחת מתממת את 
חברתה, כי אך בחבור החצאיות לאחרים, בחוברת אחת, בחבור שני העולמות והיצירות 
כאחד, אך אז אפשר להכיר כי הצור תמים פעלו, צדיק וישר הוא !... 


אלה הם דברי המאמר שהתחלגו, האי. מאן דעייל למתא כי הנה בארטית נקרא עיר 


רציה 
>-- 


קצב | תועפת | מאורשת. מאמר שממני | ראם 


בשם ,מתא", ע"ש שבתיבה נקכצו ,ברואים" כאלה, שסופם למות . ולכל עיר הלא ישנה 
תכונת-המיתה , ועלדכן היא נקראת ,מתא* על שם תעודתה-המיתתית ,. וע"כ אפשר לאמר בזה " 
עד ,הצחות" כי מי שנכנס לחשוב במתקר תעודת-המיתה והתמורה העולמית , והוא עייל 
למתא, לחשוב בתוכם של הרברים של ענין ,התמותה" האנושית , מהותה ועצמותה , תכליתה 
ומנמתה , למה נברא הארם ! למה ימות חאדם + וכדומה משאלות-המחקריות האלה , ודחיל 
מעינא בישא, כלומר מתירא הוא מהשקפה פנימה, פן יכשל בהשקפות חפשיות רעות , 
הרחוקות מן האמת האלהית, כי אז העצה היחירה לזה הוא, לנקוט זקפא דירא דימיניה 
וכו' , ע"פ טה ראיתא במהרש"א כתוכות ס') על הפסוק ; ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים , 
כי הארץ היא בחינת ,שמאלו" של הקב"ה, והשמים הם בחינת ימינו של חקב"ה, וכמו 
שרברנו כבר ע"ז במק'א מספרנו זה, יעו"ש, הנה לזאת ,לנקוט זקפא דידא דשמאליה 
בימיניה" ישים נא על לבו כי בכלל אי אפשר לדון ולהוציא משפט על חצי דבר, וכי קודם- 
כל עליו לאחר את שתי הידים כאחת, זקפא דשמאליה בימיניה , ורימיניה | בשמאליה 
ואך בהיותם שני חצאיההרברים ,לרבר אחר תמים ושלם" אך אז אפשר להניד | דבר ולחוות 
דעה, יחבר נא תחלה את הארץ והשמים כאחר, יסתכל נא תחלה גם למעלה לשמים , 
ולימא אנא מזרעא דיוסף אנא הנה יוסף יוכל להיות למופת לכל חוקר והוגהדרעות חפשיות , 
הנה יוסף בבאו בארץ מצרים , ובהיותו גם שם לשליט על כל הארץ, ומכ"ז היתה אזהרתו 
האחרונה לפני מותו, ,פקוד יפקוד אלהים אתכם והעליתם את עצמותי מזה*, בכל אהבתו 
למולדתו החדשה , חנה את ,עצמותיו" בקש להעלות לא"י, עשרים פעמים ,מולדת* ואזרחיות- 
מצרים, הנה השורש, המטרה, התכלית, הוא ארץ ישראל, אחרת אי אפשר להיות , מה 
שכל זה הוא מופת חותך, לתחיית המתים ולהשארת הנפש, רלא שלטה ביה עינא בישא 
שבל השקפות הזמן החדשות של חכמת מצרים, לא חררו לתוכו, ולמרות היותו צעיר. לימים 
ובן פורת יוסף, מכ"ז לא ננרר אחריהם בדעותיהם המשובשות, כל ההשקפות הפנומות, לא 
מצאו אצלו שום מקום, הוא היה מאלה. ,עולידעין", שהוא משפיע על הדור, ‏ על 
מצרים, ‏ ולא שהדור ישפיע עליו, שמצרים תמשכהו לרשת השקפותיה וטומאותיה , 
,עינא בישא לא שלטה ביה" אבל הוא שלט על ,העינא בישא* הוא השפיע בחכמתו 
ובהנהנתו האלהית על כל מצרים . 

הוא הוא מאמר התנא באבות ; ,איזו דרך טובה שירבק בה האדם, ר"א אומר ען 
טובה" כלוטר , = עין טוכה אשר תחזה את שלמות כל היצירה מכל צדדיה, עין אשר 


תראה דבר שלם, ולא חצי דבר, אשר תקיף במבטה החד והחודר את שני היצירות 
של שני העולמות כאחד , ואך אז אפשר יהי' לאדם לשפוט מישרים ע"ר הבריאה ותעודתה , 


ולראות נכתה, כי הצור תמים פעלו !... 


בו.,,- ₪ 


כ 
* 
- 


תועפת מאוּרעות, מאמר שמיני הזים ‏ ג 
ל 
היָחיד בְּתוךָ הצבור . 
בע'ה בפ' משפטים, לפני חברי ,החברה-ש"פ" בשנת הנ"ל בפ"ק סעלוב . 
שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך אל פני האדון ה", (משפטיס) . 


איתא (סנינס ג'), דרש רבא מאי דכתיב מה יפו פעמיך בנעלים בת-הנדיב , כמח 
נאין רגליהן של ישראל בשעה שעולין לרנל, בת נדיב בתו של אברהם אבינ ,. שנקרא 
נדיב וכו" . 

והנה יש להעיר בזה, איזה ,חן טיוחד" מצא כאן ב,נעלים" שהוא מתפלא ביחור על 
יפים, הלא נעלים יפים אפשר לכל אהד להשיג, במחיר איזה שקלים, א"כ מאי רבותיה 
דישראלז, ונם אחרי דרשת-רבא המעתיק את הענין באמרו; כמה נאין רנליהן וכו", לא 
היה להמשורר להזכיר. את ,המנעלים" זה הדבר החיצוני, שלכאורה , אין לו כל יתסדמוסרי 
לנוף הענין של ,עליה-לרנל"!... 


אולם הענין יבואר בע'ה בהקדם מאמרם ז"ל (תסופל מספטיס) על הכתוב , אם כסף תלוה 
את עמי וכו' כל בריותיו של הקב"ה לוין זה מזה , היום לוה מן | הלילה  ,‏ הלילה מן 
היום , שנאמר יום ליום יביץ אומר ולילה ללילה יחוה דעת הלבנה לוה מן הכוכבים 
והכוכבים לוים מן הלבנה , וכו' , הנה הפיצו בכאן חכז"ל אור נדול על תכונת הטבע 


בכלל, שנם מלאכי-הטבע כלה , כיום ולילה, שמש ואור, לבנה וכוכבים , כלם הם באים 


ביחוסי-הלואה , ביחוסי-השפעה זה על זה, החנות האלהות פתוחה לכל , ההקפות וההלואות , 
נתנות ונתבעות , תמיד , חליפות , 3 ההשפעות התכופות תעופנה, תטוסנה, בכל רנע ממש , 
הלוך ושוב, כטראה הבזק , חוזרות הן ההשפעות מיצור. ליצור, מכוכב לכוכב , מהשמים 
אל הארץ, ומהארץ אל השמים, כלם נותנים ולוקחים , תובעים ונתבעים, משפיעים 
ונשפעים וחוזר חלילה ... 


את הרעיון הזה אפשר לראות נם בנידון , תלמוד-תורה ברבים , בנירון השפעת הצבור 
על היחיד, ,ויותר ממה שהיחיד משפיע על הצבור , הצבור משפיע על היחיד" ואם אמנם 
כל יחיד הוא חלק מן הצבור להשפיע עליו , הנה כחו של הצבור יפה לעשות את הזרם 
רזק, לברוא בכח ההתקבצות את התרוממות-הרוח הדרושה, לעודר את היחירים כל אחד 
לנפשו, לחזקם לאמצם, ולעודדם תמיר בשפע חיים של עבודה ורוח, פעולה ורגש , 
התאמצות והתגברות , וע'כ כמובן , אינו דומה מי ששונה משנתו יחידי בביתו, ‏ למי ששונה 
משנתו בתוך הצבור, בתוך התבורה, של חברה-ש"ם, וכדומה, כי ?בר מה שאחד מארבעים 
ושמונה דברים שחתורה נקנית בהם, הוא ,דבוק-חבוים" שמתוך כך מתבררים ומתפרשים 
הרברים, יפה, יפה , הנה כחה של הקבוצה יפה, להשפיע גם לאלה ,היחידים", הרשלנים או 
העצלנים  ,‏ כי יחזיקו בטעוז הלמוד וההניון בתורה בכל-עז, לבל ישקעו בביתם בתוך בטלה 
והתנונות () הזרם הזורם ש? הצבור שוטף במרוצתו את אלה השתים כננד יזרם , בחביקת- 
ידים ; ,כל המעמיד פנים בנל, הגל שוטפו" ובשעה שהצבור כלו עוסק -בתורה הוא סוחב 
לתוכו בהכרח גם אלה היחידים ,המפנרים" המבכרים את חיי-הבטלה והפטפטנות , והוא מקרשם 
ומטהרם , לעילא ולעילא , למעלה בקדש, וע'כ איפא , כל יחיד הנספח על הצבור, תוא מציל 


לא רק את נפשו הוא, כי אם גם נפשות אחרים , כי ,ממנו יראו וכן יעשו חבריו"., 0 
ולבר 


קצר תועפת מאורעות , מאמר שמיני ראם 


ולבד מה שהשכר כפול ומכפל בעוה"ב , במו שהארכנו בזה במק"א (עוין: ,9( סרי כתי" 
כפרק ,סנולות ונפולות") הנה חבח יתירה נודעת להלמור-בחבורה, שאפילו שלא לשמה נחשב לפני 
הבוית"ש כאלו לטר תורה לשמה , (עוין כפספוק'ת) והראי' הוא מהא ראמינן ,הנותן סלע 
לצרקה בשביל שיחיה בנו הרי זה צדיק גמור*, ומזה הוכיחו הראשונים, כי בכל מקום 
שהפעולה יוצאת לתועלת אחרים , כצדקה וכנמ"ח וכדומה, אין לנו להתחשב הרבה עם כונת 
הנותן ‏ אן העושה אֶת הפעולה, כִי הלא עיקר התכלית הוא תוְעָלתם של אחרים , ומה איכפת 
לנו ולכונתו של העושה ! וע"כ איפא גם בנידון תלמוד תורה ברבים, אחוי שכל יחיד 
הַנַספח ע?. הצבור, מופיף בזה כח וגבורה לצבְור, ולהשפעתו על ,הרשלנים" וכל מקום שמניע 
תְוְעָלַת לְאֶחְרַיִם לא קא משניחנן כ"כ בכונת העושה, ואפילו שלא לשמה, אם אך מניע מה 
תועלת לחברים אחרים בחזוק החברה,הרי הוא זוכה ומזכה את הרבים . 


אולם. איידי רקאתינן להכי נימא בה טלתא, כִּי לסברא זו שאמרנו כאן עתה, ישנה 
תפיפת מקום גם במחקר-ההלכה, לתרץ בזח מה שהקשו האחרונים , על הא דאמרינן בעלמא , 


(כתוכות ג',. נופין 2 . ועודו: בדין | ,אפקעינהו ‏ רבנן לקדושין מניה* תינח דקריש בכספא . 
קדיש בביאה מאי איכא קמימר. שוויחו רבנן לבעילתו בעילת-זנות ,| והקשו | עו 
האחרונים, | בשם הפני-יהושע ‏ + כי ?שי זה לא יעלה הדבר יפה ביבמה , רהנה אחרי דקיי"ל 
(וכזוס. 2 6 הְבא על יבמתו בְיָן בשוננ בין במזיד בין באונס בין ברצון קנה, ואפילו בעל 
?שם זנות קנה, א"כ מה תהני מה דשויוחו רבנן לבעילתו בעילת זנות , אם גם בעילת-זנות 
עושה,.קנין. כיבטה , ואיך אפשר להפקיע הקדושין ביבטה 1, ואולם ישנם מתרצים, כי כאן 
אפקעינהן. רכנן ,לקדושי-המת , הראשון , וממילא אינה זקוקה כלל ליבום, וממילא בטלו גם 
קדושי, השני, אך סברא זו כבר רחה הפני יהושע, דענין של ,דאפקיענהו* אינו אלא מטעם 
קנֶס שעשה, שלא כהוגן, וכל היכא שהָמת הראשון עשה כהונן, אין שייך ע"ז להפקיע ממנו 
הקדושין, ומטילא לא יפקעו נם קדושי-שני, והדרא קושיא לרוכתה . 


אולם האמת הוא כי לפי רברינו אתי שפיר, כי באמת, אי-אפשר כלל ?היות ביאת- 
זנות , ביבמה, כי מהו ענין של ביאת-זנות , ביאה שלא לשם אישות , שלא לשם התכלית 
הרצוי, ביאה ריקנית שלא ?שם-מצוה, ואחרי אשר התורה אמרה יבטה יבא עליה מ" , 
ראפילו. לשם זנות הָוא מקיים בזה את מצות התורה, א'כ תו אי אפשר לכנות לזה ביאת-זנות 
שהרי. בּביאה זו קיים, מצות-יבום, ומה איכפת לן בכונתו, אם הוא כוון בזה לשמם-זנות ' 
או לשם דִבֶךְ אַתרְ,. מצות. התורה ‏ נתקיימה בזה , ואחרי שעשה מצוה, הרי זה ביאת מצוה 
למרות כָּונֶת הבועל לשם זנות ,| ,משום רכל מקום שמניע תועלת לאחרים לא איכפת לן בכונת 
העושה* וכיון דכָל תכלית מצות-יבום הוא אך ,לְהקים ?אחיו שם" א"כ נם בביאתחזנות ננמרה 
מצות התורה,. וא"כ אין זה | ממילא. ,בִיאת-זנות" א"כ עיקר-הדין כפי מה שסבורים אחרים 
בנידון ,בעילתדזנות" ביבטה ליתא, אחרי אשר מחשבת-הבועל לא מעלה ולא מוריר בכאן , 
וממילא היכא. דרבנן .הכירו ‏ לנחוץ לעשות את הבעילה, מחמת איזה טעם, לבעילת-זנות כי 
אז נפקעו מטילא נֶם קרושיו, כי. בעילת זנות נכונה, אינה יכולה לעשות קנין, באמת , אפילו 
ביָבמה, והא . דמהני ,בעילת-זנות" הוא משום רכל מקום שפעולתו רצויה, לא איכפת קן 
כמחשבתו,. הבלתי-רצויה , וממילא אי אפשר להיות כאן כלל מציאות של ,בעילת-זנות" כי 
אַחרי, אֶשר גַעשה בה מְצוה למרות כונת העושה, כאמור, והבן, כי הדברים נכונים בס"ר , 
וע*כ שייך לאמר ,אפקעינהו" נם לענין קדושי יבמה . 


אולם, לכאורה, יש עור להעיר על סברא זו מנמרא דפסחים '< :) ראמרינן התם , 
אשתו נדא בעל חייב, יבמתו נדה בעל פטור משום רקא עביר מצוה, הנה אנו רואים בזה 
אע'פ 
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אע'פ שעצם הביאה היא ,ביאת-עבירה" מכ"ז הוא קונה אותה, אם כן נם בעילתחזנות 
בעצם, אפולו ‏ במקום דשויוהו רבנן ,לבעילתו זנות" אי אפשר 'יהי' להפקיע את הקנין אחרי 
שנם ביאת"עבירה מועלת ביבמה, כמו ביאת נדה, אולם המעיין היטב כי באמת לא דמי 
בעילת-זנות שלא לשם קנין , שהוא עבירה בעצם הקנין ,לבעילת-נדה" שהעבירה היא לא 
בכונת-הקנין ‏ ועצמותו, אלא עבירה כללית שאינה שייכת כלל להקנין, וע"כ ‏ אע"פ דיבמתו 
נדה בעל ‏ פמור ‏ משום דעשה מצוה ,בקנינו" אותה, כ"ז אינה עבירה הנוגעת לקנין גופא , 
אבל במקום שהעבירה היא בעצם הקנין, נגד חוקידהקנין א"כ מהיכי תיתי *ן למימר דליקני , 
וחנה לזאת כל מה שאמרו חכמים דבעילת זנות ביבמה מהני אינו אלא מטעם שאינה כלל 
בעילת זנות , אחרי שנעשה בה מצות התורה של יבמה יבא עליה, וע"כ במקום שפסק פעולת 
וצורך המצוה א"כ שפיר אפשר להו לרבנן לעשות "את בעילתו בעילת-זנות ולהפקיע ע"י זה 
הקדושין, רבעילת-זנות לענין קנין היא נרועה מבעילת נדה , ואעפ"י רבעילת נדה קונה ‏ אותה 
הנה בעילת זנות שהיא ‏ "עבירה בעצם חוקי הקנין, שפיר, ‏ לא מהני כלל, ושפיר שייך למימר 
דינא ,ראפקיענהו" . 


ואולם אי קשיא הא קשיא, ראחרי אשר גם ביבמה אמרינן אפקעינהו רבנן לקרושין , 
א"כ תו הדרא חיילא עליה איסור יבמה לשוק, +כיון דנפקע הקנין , ממילא נפקע המצוה 
דאם איתא דהמצוה לא נפקעה אם כן שוב אי אפשר לבטל את הקנין אחרי שהביאה היתה 
ביאת מצוה , וא"כ אם בהפקעת-הקדושין נפקע, כדבר ראיתא ממילא, גם עצם המצוה , ולא 
פרחה עדיין כלל: ממנה זיקת-יבומין , אחרי שהביאה שבא עליה היא היתה.,בעילת-זנות" דלא 
קניא כלל, וכמו נפל מן הנג ונתקע באשה וביכמתו לא קנה (יכפות ;"ד .) משום רדלא איכוין 
לשם ביאה כלל , כך נאמר נם דבעילת-זנות לא קנה, א"כ תו הדרי חיילא עליה איסור 
יבמה לשוק !: 


אמנם מעין הערה כזאת העיר כבר רביגו הרשב"א ז"ל בחדושיו לכתובות , על ענין 
אחר , דלמאי רדאמרינן דאפקעינהו איך היא אפורה לכהן ולקרובים , וע"ז תירץ שני תירוצים 
מה שכאן בניהון יבמה אי אפשר לאמר כך | הדבר הראשון שהרשב"א ז"ל מעיר הוא דענין 
דאפקעינהו אינו אלא בשביל לעזור את הענין שהמנרש יגרש בכל אופן בלי שום תנאי ואונס 
וכדומה, ובזה שהמגרש יודע כי האשה לא תחזור .עוד אליו, כי אם יבטל את הנש , או 
יטעון: טענת אונס וכדומה יפקיעו רבנן לקדושין -מניה, ויהיו בעילותיו בעילת-זנות , בשביל זה 
הוא גומר בדעתו לגרשה נירושין גמורין כדי שלא יהיו. בעילותיו בעילות זנות , והוה הנט גט 
גמור. בכ? האופנים , וע"כ היא אסורה לקרובים ולכהן. ככל הגטין הגמורים , ואולם כאן ביבמה 
אי אפשר לאמר כך, דהרי כאן איירינן,. במי שבא. על .יבמתו לשם זנות , וא"כ אינו חושש 
עוד למה שיעשו רבנן לבעילתו בעילת-זנות, אחרי שגלה רעתו כי לא איכפת ליה בזה, ולא 
ינרשה בשביל זה גירושין נמורין , והקדושין לא יפקעו אלא מטעם כחה של דאפקעינהו, וא"כ 
עליה לשוב להזקק ליבם , כקדם , ואולם לתירוצו השני של הרשב"א שם, כי ענין ,דאפקעינהו* 
הוא באמת הפקעת"הקדושין ממש בתקנתא דחז"ל, ואולם כל האיסור לכהן ולקרובים ‏ אינו 
אלא מטעם איסור דרבנן , אבל. בעצם הדין הקדושין נפקעין כמו שלא היו מעולם , א"כ 
לפי זה אין ‏ צריך לומר, כי ‏ ביבמה צריכה היא לשוב ולחלוץ, ולא משתמים תנא 
דנימא הכי 1! 


אולם בעצם הדין דאפקעינהו ראית חידוש נדול לחגאון בעל ברית-אברהם מפיעטרקוב 

- בסימן ביט "סיה ותוא רבכל מקום דמצינו דאפקעינהו רבנן לקדושין מניה, היינו משום מי 

" איכא מידי דמדאורייתא אסורה ומדרבנן שרו אשת איש לעלמא, אבל אילו היה הקדושין 
קרושין 
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קרושין דרבנן, לכתהילה, כי אז לא היו צריכין כלל לענין דאפקיענהו, משום דהם אמרו, 
והם אמרו, הקדושין הם דרבנן והם אמרו דליהני בה נט מדרבנן , כטו בבפלו אינו מכוטל 
ובהא ראין אונם בגטין , וכדומה, כיון דלא עקרו רכר מן התורה , וא"כ מעתה ראוי לאמר , 
דלא הפקיעו חקדושין לגמרי שלא תהי' אשת איש כלל ותהיה כפנויה , אך שהפקיעו הקדושין 
דאורייתא, וישארו קדושין דרבנן, כמו וימצינו עשו ביאת בן ט' ביבמה כמאמר בנדול , 
דכללא הדין עשו רבנן , ראע"ג דמראורייתא חזיא ליה וביאתו ביאת ומכ"ז הבא עליה אין 
חייב באשת-איש ולא עשוה אלא כמאמר בנדול א"כ מצינו למימר שפיר , רחכמים הפקיעו 
הקדושין דאורייתא וישארו אך קדושין דרכנן, ואין להקשות א"כ מאי פריך הש"ס בכמה 
דוכתין קדיש בביאה מאי איכא למימר ומשני דשויוה לבעילתו בעילת זנות, הא הוא מקרש 
אדעתא דרבנן אם יראו שיהיו קדושין דאורייתא או קדושין דרבנן וליכא ביאת זנות, ממה 
נפשך, זה אינו קושיא דהא בלאו-הכי כתב הרא"ש בסוניא דצריכה גט וצריכה מיאון דכל 
היכא שררה עמו דרך נשואין, אף רלא תיקנו רבנן קדושין כלל לא הוי בעילת זנות , כמו 
בקטן שהשיאו אביו, וא"כ האיך אמר דשווי" לבעילתו בעילת זנות, וע"כ דכוונת התלמודן , 
הוא בזה, רבשלמא בכסף יוכלו להפקיר את המעות וממילא יופקעו הקדושין דאורייתא , אבל 
קדשה בביאה מה יעשו חכמים להפקיע הקדושין דמדאורייתא וע"ז משני שווי' לבעילתו בעילת- 
זנות היינו שמראורייתא יהא כאילו בעל בזנות שלא יהיו חלין הקדושין מראורייתא , אבל 
באמת ליכא איסור בעילת זנות כלל כיון דנשארו קדושי דרבנן דמהי תיתי יעשו כן להפקיע 
הקדושין לגמרי שתהי' אצלו באיפור, כיון דלא הוצרכו לעשות תחבולה זו רק ע"פ ההכרח 
שלא לעקור דבר מן התורה והפקיעו חקדושין ראורייתא שישאר עכ"פ קדושי דרבנן 
עיכ ופולש . 


א"כ לפי זה, אעפ"י שבנידון דידן לענין יבמה, לא עלתה ארוכה, לקושיתנו, בכל 


הדברים האלה של הגאון בעל ברית אברהם הנ"ל, מכמה וכמה טעמים מובנים ?כל מעיין 
בתשומת-לב  ,‏ דאיך שהוא הלא היא הדרא לאיסורא קמא של :.יסור יבמה לשוק מדאורייתא , 
אבל ארווחנא בזה רוח נדול, למימר, דגם באופן במקום שעשו רבנן לבעילתו בעילת-זנות 
נתנו את דבריהם לשיעורין, ?בלי לעשות את הבעילה זנות מכל וכל דלא תתני כלל, אלא 
נתנו לה עוד, כחדמה, למיחל בה קנין קדושין דרבנן  ,‏ אעפ"י שבאותה שעה עצמה שללו 
ממנה כחה לעשות קנין דאורייתא, א"כ אפשר למימר מלתא חרתא ע'פ זה גם ביבמה, דנהי 
רעשו רבנן לבעילתו בעילת זנות לנמרי מדאורייתא, מכ"ז מהני עכ"פ להפריח ממנה 
זיקת-יבומין דמעיקרא, דהנה הביאה של היבומין עושה פעולה אחת שהיא שתים, ראשונה 
פועלת הביאה להקנות אותה לאיש, שתהי כאשת איש לכל דבריה, ושנית היא מפקיעה בזה 
זיקת-יבומין משאר צרותיה, שיוכלו מעתה להנשא לשוק, כדאמרינן בעלמא, היא שליחותא 
דצרות קא עבדא . הוא שליחותא דאחין קא עברא . והנה עתה אחרי שהפקיעו החכמים את כחה 
של הביאה מקנינה דאורייתא שהיתה לה , הנה גם כאן לא הפקיעו אותה מכל וכל, ולא הפקיעו 
ממנה אלא את כחה הקנני, אך לא את כחה להפקיע את זיקת=היבומין שהיה לה 
בביאה זו, ונמצא ממילא , בזה התבדלות כח הקנין , מכח הפקעת זוקת-יבומין שכתוכה , 
ואעפ"י שבזה הפקיעו חכמים ועשו לבעילתן בעילת זנות , הנה כ" אינו אלא לכח הקנין 
שבתוכה אבל לא לכח הפקעת זיקתדיבומין שנעשה בה כבר, והראי' כי גם זה עשו דקרושי 
דרבנן חיילא מיהו עלייהו ע"י ביאה זו, וכמו כן חיילא עלייהו כח הפקעת זיקת יבומין 
הראשונים לעולם , לבלי יחולו שוב, ולא אמרינן עוד דתיהדר עליה איסור = יבמה. לשוק , 
או צרתה שנשאת לאיש, תאסר על בעלה מכח הפקעת קדושי"היבמה שפטרתה, שנעשה 
עתה , אלא אמרינן , רחכמים הפקיעו רק את הקנין של הביאה, אב? לא את הפטור שביאה 
זו 
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זו עשתה, להתיר לצרות להנשא *שוק, וכחו של ,הפטור" לא הפקיעו כלל , כי מהי תיתי 
למוטר שיפקיעו., במקום שאין צורך לנו .בזה, ואדרבה, אית %לן %מימר דכל כהאי נוונא 
הקילו רכנן , לבלי לאוסרה על בעלה, אם נשאת. הצרה כשוק, ולחזור להצריכה חליצה מכח 
שניעור שוב זיקת . יבומין הראשונה, ע"י דינא דאפקעינהו של היבמה, כמי שמצינו לענין 
נפל ‏ (כפות 3 6 דמת בתוך %' ועמדה ונתקדשה דאם היא אשת כהן אינה חולצת , דסמכינן 
על חזקת הולר, אעפ"י שלענין אשת ישראל אנו מצריכין אותה שוב חליצה, אלמא דכל כהאי 
נוונא אין לנו להחמיר ומה נם בנידון דידן אית לן למימר שפיר דהפקיעו את הקנין ולא הפקיעו 
את ,הפטור" שעשתה הביאה, לפטור את צרתה לשוק : 


והנה לכאורה יש להעיר דלא דמי יבמה ?קדושין דעלמא, דקדושין דעלמא במקום 
שקריש אדעתא דרבנן לשם קדושין, א"כ אית לן למימר שפיר, דבמקום שראו רבנן צורך 
בדבר אפקעינהו לקדושין דאורייתא ואוקמוה אקדושין דרכנן, אבל ביבמה במקום שבעל 
לכתחלה לשם זנות, ועכשיו שהחכמים מבטלים את הקנין הם מעמידים את הדבר על" תכונתו 
הראשונה , והוו בעילת-זנות ממש, א'כ. מהיכי תיתי אית לן למימר , דיש לה כח לפטור 
את צרתה לשוק , אולם ‏ לפי אשר אמרנו לעיל , דבאמת לא שייך כלל ביבמה מציאות של 
,בעילת זנות". אלא מטעם תקנתא דרבנן, אתי שפיר, רעפ דין תורה הלא עשה מצוה 
של יבמה יבא עליה מ"מ, וממילא אינה ביאת זנות כלל, משום שנתקיים בזה מצוה, ועכשיו 
שרק רבנן אפקעינהו לקדושין מניה, | הנה הם מפקיעין תק את הקנין אך לא את הפטור , 
וכמו חליצה בעלמא שאינה אלא לפטור לשוק, אם גם אין עמה שום קנין, כך ביאה זז 
דעליה חיילא תקנתא דרבנן , אע"פ שאין עליה תורת קנין דאורייתא , הנה תורת-פטור 
לצרות אית לה, דלדאי אהני הביאה הראשונה, כי כונתו של הבועל לשם זנות 
אינו פוע לת כאן כלל, כמו שאמרנו %עיל, כי במקום שמניע תועלת לאחרים לא איכפת 
לן בכוגת העושה : 


והנה את הנחיצות הנדולה להכין לפני היחיד | סביבה צבורית יפה ומבריאה, הזכירה 
ראשונה התורה , כמ"ש שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך את פני-האדון ה', שהתכלית בזה 
היה כמו שבארו בזה רבותינו (כעלי סתיספות כ"כ כ5 דיס כו מניון) שלפי שהיו רואים שם קדושה 
גדולה וכהנים עוסקים בעבודה היו מכוונים לבם יותר ליראת שמים וללמוד תורה, כדררשינן 
בספרי למען תלמר ליראה ונומ' גדול מעשר שני שמביא ?ירי תלמוד, לפי שהיה עומר 
בירושלים, עד שיאכל מעשר שני שלו, והיה רואה שכלם עוסקים , במלאכת-שמים ובעבודה , 
והיה נם הוא מכוון ליראת שמים ועוסק בתורה, הנה ירעה תוה"ק את נפש האדם, וכי לא 
כלם הם אנשים-מלאכים אשר לבם רחב כפתחו של אולם להכיר ‏ ולהרגיש את גנזידהמרומים 
ומטמוני-המעמקים, אנשי עליה כאלה אשר הם משפיעים על הצבור ולא הצבור משפיע עליהם 
מועטים הם בקרב כל דור , ידעה תוה"ק את נפש-האדם, כי ע"פ רוב הם אנשים-אנשים שחונ 
הכרתם והשקפתם אינה רחבה כל-צרכה, הם הם האנשים הבינונים הרנילים , המושפעים תמיד 
מהסביבה, מהצבור שהם נמצאים בתוכו, נאחזים ונתפסים הם עם הזרם , רחילא בתר רחילא 
אזלא , איש איש יחקה את רעהו, חבירו עושה כך ונמצא גנם הוא עושה כך, אין להם 
דידעז להכיר את דרך ה' ולסול להם המסלה על דעת-עצמם , וע"כ הזהירה תורה מצות ,הקה?* 
כי הצבור הגדול יתקבץ במקום המקדש שלש פעמים בשנה, קראות את פני האדון ה', כי 
הצבור נופא שהקב"ה השרה את שכינתו בתוכו, היה למקדש-ה', כמ"ש ונתתי את משכני 
בתוככם , בתוככם דייקא, כי בזמן שישראל עושין רצונו של מקום נעשים הם נופא מעון 
לשכינה, לקדושח, ולאצילות , מעין רמות דיוקנא של מעלה : 


ובזה 


קצח | תועפת מאורעות , מאמר שמיני ראם 


ובזה יבואר %נו ביותר מאמרם ז"ל יג ה .) דרש רבא אני חומה זו כנסת ישראל , 
ושרי במגדלות אלו בתי כנפיות ובתי מטדרשות ע'כ כי הנה כנסת ישהאי , התכנסות כל 
העם הנדול לכל צבא מפלנותיו , זו היא חומה בצורה לכל יחידדספקן , להגן עלי ומפני ההשפעות 
חזרות של המון"העמים שבתוכם אנו יושבים , ואולם אם אמנם הגנה-חיצונית זו אינה טספיקה 
עדיין , כי בהשיגנו מחבוא מהאויב החיצוני הזר, הנה יארוב לנו עדיין האויב הפנימי שבקרבנו, 
כמו דאי' בס' חובת-הלבבות, שחסיד אחר פנע בארם בשובו מן הטלחטה, אז אמר לו, כי שבת 
אך מהמלחמה הקטנה , אבל לא שבת עדיין מהמלחמה הגדולה , מקחטת היצר וחיוליו , וע"ב הוא 
מסיים בזה, ,ושדי כמגדלות* כי הנה פהשדים המשפיעות חלב וטזון לתינוק"הרך להתוות את 
נפשו, כך הם בתי הכנסיות והמדרשות, משפיעות הן חלב ומזון רוחני לנפש , כט*"ש בראת 
יצהיר בראת תורה תבלין, ואת ההבראה הפניטית אפשר (מצוא בבית-המדרש , בתורה , 
בחכמה, בהתבוננות והסתכלות ישרה אל תפקיד האדם, ותעודתו האלהית הגבתה , כי שני 
אלה, חומה ומנדלות הם המנינים מבחוץ , והמחלימים שמבפנים !... 


והנה באתונו של בלעם, מצינו שאמרה ,למה זה הכיתני שלש רגלים" ? ואיתא בילקוט, 
רמז רמזה לו אתה הולך לעקור אומה החוגנת שלש רנלים , והנה אתרי שנעשה נם 
והאתון התחיל לדבר על ישראל סניגוריא , א"כ למה לא בחרה מענות יותר נבחרות מאלה . 


ואולם אם נתבונן נראה כי דבר גרול העירה בזה האתון , כי אם נסתכל נא מעט בפררי 
כל ממלכה בימינו אלה, נראה תמיד עד כמה הם שוקדים , ביחוד , ער תקנות<השמירה של 
הארץ, על כל פרט ופרט מאוצרות המדינה ורכושיה , ישנם מחנות של שומרים משומרים 
שונים, שומרים ביום ושומרים בלילה , ושומר מעל שומר נבה, לא כן היה בארץ ישראל , 
הנה העם כלו באלפיו והבבותיו עולה לרגל. ועוזב את ארצו הפקר ממש , והתורה מבטיחה 
עלא יחמוד איש את ארצך" ובאה דרשת חז"ל (פסקיס א .) מלמר שתהא פָרתך ‏ רועה באפר 
ואין חיה מזיקתה תרננלת מנקרת באשפה ואין חולדה מזיקתה, לכל הניחו הפקר, ואין חש 
לזה כלל, הנשמע דבר כזה1 היתכן כי איזה עם יחיה במעשי ניסים כאלה 1 ומה גם אלה 
האנשים החנונים האנשים הכינונים הטרודים כל ימיהם בעבודה רבה בבית ובשרה למצוא 
לחם לפי הטף, והנה, בבקר ?א עבות אחד, הנח את כל אשר לךְ, הנח את עפקיך חנותיך , 
ומרכולתיך, ובא ועלה לירושלים , והנה למשל עשירינו,-- עשירינו שהם עושים כמה פעמים 
נסיעות תאוה, לחוץ-לארץ ולארצות רחוקות, אין להתפלא עליהם כלל, אם הם עלו ברגל אל 
מקדש ה' בירושלים , אבל אלה האנשים הבעב"ת , שעול הפרנסה המרה טוררתם קשה, הנם 
הם יוכלו לעזוב, את ביתם ומסחרם , הפקר, וללכת לבקש רוחניות ! 


זהו אשר.אמרה, ,אתה הולך לעקור אומה החוגנת ג' רנלים" אוטה כזו , בסהרים מדיניום 
וחברתיים כאלה , לעזוב את הכל הפקר , בשביל אוזה עליה-רותנית  ,‏ זהו עם העומר, כבר, 
למעלה מדרך הטבע , זהו דבר בלתידמצוי בחוי כל אומה ולשון  ,‏ הנה היו עתים .אשר .נם 
חם ערכו למו נפיעות-דתיות .ע"פ מובנם הם, ערכו לטו מפעי-הצלב , אבל כמה.נפשות .שחטו 
והרנו בדרך, כטה ביזות ושרד והצח המיטו בכל ‏ אשר פנו, הנה .ישראל .עלה .להנל , .גלא 
פנע בשום ארם , ומעשים כאלה היה עושה ג' פעמים בשנה, והכל בשביל-הרוח , -לראות. אֶת 
פני האדון ה', ולקבל את ההשפעהדהצבורית ראלהית , לחדש .את כחותיו הרוחגיים , -- לאומה 
כזו , בכחות-איתנים. כאלה , לא תוכל לה ! 


הוא זה מאמרם ז"ל אשר הצננו בראש הפרק ‏ מה יפו פעמיך ,בנעלים" בתהנדיב . 
במה נאין רגליהן של ישראל, וכו', כי הנה ביחוד יש להתפלא על אלה האנשים המפורפלים 
בנעלים 
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,בנעלים" כבדים על רגליהם , בצרכי הפרנסה המרה והקשה, אשר אי אפשר להם להיות: 
בבחינת ,של נעלך טעל' רגליך* שאי אפשר להם לשחרר את עצמם מצרכי החמר. ודאנותי!י 
| המטרידות , מעמדם החברתי והאיקונומי מכריחם בעל כרחם , לשאת את ,המנעלים" הכברים , 
של צרכי החמר, ופרנסתו הקשה, ומכ"ז עזבו גם הם, לימים מפפר. את חנויותיהם 
ומרכולתיהם, ללכת ‏ לבקש להם מזון לנפש, על האנשים האלה ,אנשי-,המנעלים", יש להתפלא 
הפלא ופלא, על העשירים המופלנים , או האנשים שפשטו מעליהם את כל עניני-החמר, אין 
להתפלא כלדכך, קדושים הם לה', ואין כל פלא עוד עם עזבו את ביתם ונחלתם והלכו 
לירושלים לשם ה', אבל האנשים השקועים עד הצואר בשאלותרהלחם ?בנים הרכים, ומכ"ז 
ישאו נם הם, במועדי-ה' הנאמנים, את לבבם ונפשם אל מקדש ה' בירושלים, ובכל כך 
נדיבות , ובכל | כך רך, וכל-כך אהבה ורחמים לכל הנברא בצלם, את הנדיבות של המון 
חונג , כזה, יש להרים על נם לא רק לפני ישראל, כי אם גם לפני העמים הנאורים של 
זמנינו , ויתבוננו נא, כמה נאין היו רגליהם של ישראל, בשעה שעלה הוא לרנל, ואם כי אין 
אנו מבקשים מהם תודה על אשר לא רצחנו ולא שדרנו, אבל עכ"פ יראו נא מה יפו פעמיך 
,בנעלים" שאפילו אלה בני ההמון המפורבלים ,בנעלים כבדים", מכל זאת , היא בת נדיב , 
שהכל היה נעשה בנדיבות, באהבה רבה, בפלאי ההרגשה הרוחנית הטהורה, במשפם 
הברקה ו .:. 


וודע אני , אחי , חברינו חברי ,הגמרא" כי מסורבלים אתם ,בנעלים" כבדים. שאלות-המזו] 
וצרכי הפרנסה מטרידים אתכם למדי , אך הנה נקח נא לקח מאבותינו-הראשונים, ניפה נא 
את פעמינו, ללכת ללמוד בכל יום בשעה הקבועה, אם גם ,בנעלים" הננו עמוסים , נבא נא 
אל השעח הקבועה לקבל את ההשפעה הצבורית הרוחנית, איש את אחיו יעזרו , ואיש לרעהו 
יאמר חזק, ללמוד תמיד בתוך הצבור, ואז נזכח במהרה כי יעלו לציון מושיעים ונחוג ג' 
פעמים בשנה מתוך הרהבת-הרעת והאושר לעולמים, אמן ואמן . 


-- >9%65409%0%/5:60<-- 


ת' 
אילְנידפָירות , 


(דברים אחרים לזברון הגבירים הנכבדים בישראל גנזבורג ומונמנו זל) 


בפרק אחר הגיעתנו השמועה כי נעדרו מאתנו, שני גבירים נכבדים בישראל, טפוסים 
נאצלים ורוממים, כהאדון הבארון רבי דוד ננזבורג בפטרבורג בירת רופסיא , והארון הלורר 
רבי שמואל מונטאגו בלונדון בירת-אננליה . קהלות ישראל בפטרבורג ולונדון ידעו בוראי 
לבכות את אצילי וזאטוטי-בני ישראל אלה, כראוי להם, הם הונישו ביותר את האבירה 
הנדולה של הסתלקות הישרים האלה, אבל בהיות כי הנכבדים האלה היו תמיר בהנהנתם 
ואורח"חייהם לאנשי-טופת לכל הדור כלו, ופטירתם היתה-לאבל לאומי נדול בכל תפוצות 
ישראל, ע'כ אמרנו לכתוכ זאת זכרון בספר, ירע נא גם הדור"הבא, מי ומה היו אצילי 
ישראל אלה , 


והנה איתא מנת ק"9) אר"ש בן פזי כל המוריד דמעות על ,אדם כשר* הקב"ה סופרן 
ן בבית גנזיו וכו', והנה, באמת, לא נסתיימו כאן התחומין של ארם כשר, ואני 
ו | עוטד = 
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עומר ותוהא , לפעמים, ארם כשר זה מה טיבו כי נבכה עליו 1 בטה מסתמנת ,הכשרות" 
שיל הארם אשר יאמר עליו כי הוא זה, הלא דברים כאלה נסתמו ולא נתפרשו כאן כלל , 
ואָפשר לכל אחר לראות בהם את חון הרהורי-לבו, זה יקרא ,כשר" למי שלא גנב ושל 
'רצח , וזה יקרא ,כשר" למי שקורא איזה ,מזמורים" בכל יוּם, אם כי נבער מדעת הנהו, הכ 
הוא כשרות, והכל כשרים להקרא ,כשר" האין זאת + הלא הדבר דורש את בירורו הנכון 
בתכונתו המפורשת והאמתית, עם תחומיו-המונבלים 1 הלא מדרינות מררינות ישנן, ישנה 
מדרינת צדיק , מדרינת חכם , מדרינת ,כשר" ואכן לכ' אלה ישנן ,הוראות" מיוחדות, ע"כ 
איפא הבו ותבררו ויתפרשו הרברים, ישמע חכם ויוסיף לקח, לרעת על מה זה הקב"ת 
מוקיר כ"כ את הרמעות האלה, ער כי הוא סופרן אחד קלאחר, ומניחן בבית ננזיו היקרים , 
ומה טיבן של הדמעות הללו כי זכו לספירה מפו-טת כזו ? 

והנה מספרים על הפלסוף-אריסטו, שפעם אחת אחרי שהטיף את לקחו לפני תלמיריו ע"ר 
תורת*"המדות , חטפו אותו תלמידיו ותפסיהו בדברדעבירה, לאדיפה , וכששאלוהו תלמירין 
לפשר הרברים האלה הלא מעשיו סותרים ואת דבריו, ומפעליו מהרסים את דעותיו 1 אז השיבם 
הפלסוף נכחות, כי בעולם-המדע ישנן שני-דברים , האחת היא ודיעת"המדות ,= והשנית 
היא קנין"המדות ; בידיעת-המדות הנני אריסטו יודע את תורת-המדות מוצאיה ומבואיה 
נכונה, אבל בקנין"המדות , זאת אומרת לקנות את המדות בתור קנין מקניני הנפש 
וסגולותיה הרוחניות להיות לה כל הידיעות האלה של התורה המופרית הזאת לחלק מעצמותה 
והנהגתה בחיים , בזה, יוכל להיות אחד , מהשוק, גדול ממני, אני לא זכיתי אלא בידיעת 
חמדות , אך לא בקנין=המדות, מה שלזה דרוש תכונות-נפש שונות, שלראבוני, אינן בקרבי: 


הנה כי כן זהו המושג של אדם ,בשך*, כי לבד היות האדם מזוין בדעת-החיים והמדע 
המוסרי הטהור, הנה ירע נכונה, כי לא ביריעת המדות לבד הוא יוצא ידי חובתו- 
האנושית , לא המררש עיקר, אלא המעשה עיקר, לא ידיעות המדות הוא העיקר כי אם 
קנין המדות הוא העיקר, והאדם הזה אשר חננו ה', בכחות-נעלים כאלה, כאחר, את 
,הקנין" ‏ עם ,היריעה" כאחר, לקיים ולהחזיק | בחייו את אשר הוא משיג בשכלקו בתורת 
המישרים והמוסר . זהו המושג הנכון של אדם ,כשר" שמעשיו לא יסתרו את דבריו, ושמפעליו 
יתאימו תמיד אל דעותיו, שכל המרות הטובות והמעלות המשובחות יקנם לנפשו , בתוך 
התעצמות קניני<נפשו היותר טבעיים ועצמיים , זו היא איפא הכשרות-האנושית הדרושה , 
אשר עליה עמדו, חכז"ל, בלשונם הצח; אחת היא לנו איכות חכמתו וידיעותיו של האדם , 
אם ירבה ואם ימעיט, ובלבד שתתאימנה ותדגשנה היטב בכל הליכותיו האנושיות , בהנהנתו , 
בדבריו , בתנועותיו , ובכל ארחות-חייו בבית ובחוץ, ,הידיעה והקנין" יהיו ?אחדים . 


והנה האנשים הנעדרים האלה, רבי דוד גנזבורנ ורבי שמואל מונטנו ז'יל, מלבד מה 
שהיו יחכמים מלומדים בחכמת המוסר והמדות, ולבם ראה הרבה חכמה ודעת בספריות< 
העמים , בהיותם שניהם, כל אחד במקומו ובממלכתו, כמקורבים למלכות-המדינה , בתור 
אנשים דגולים, לשם ולתפארת ולתהלה , הנה עליהם , אפשר לאמר, כי לא רק חכמת-המדות 
היתה להם, אלא נם קנין-ה מדות היתה להם לנחלה נפשית נדולה; כל קרני אורההמופר 
היהדותי | חק רינו את דמות פרצופיהם הַרוחָניים, בהררת-זיו של קדושה ואצילות, רוממות 
ונהרה רבה, וע"כ היו כל כך דבוקים בה' אלהי ישראל, ותורתו האָדירה והקדושה , 
דבוקים לער לעולמים , ובכל חיותם, ראשונה , אנשי-התבל יושבי הבירות האירופיות הגדולות, 
באים תמיד במשא ומתן עם אדירידההון ורביקהמלכות, מכ"ז לא משו מעשות פרי ליהדות 


העלובה בגלות חמר הזה, וכאילני-פירות נאדרים , -אשר- ענפיהם יגביתו עוף למעלה כארזי- 
,-אשר-ענפ ף | 
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אל, היו לנו האנשים הרוממים האלה,שהביאו תמיר פרידברכה, במעשיהם זארחות זייהם, ליהדות. 


\כלף,, אהה? לשמועה: כ" באה, בי אולנידפירות ‏ אהזידאל , אלה., | נקטפו בלי-זמנם, הלכו. 


למנוחות , ואותנו עזבו לאנחות !... הלא הן הם האנשים ,הכשרום? שיכולים לשמטש ,מופת", 


והנה בפרשתנו פרשת-ויגש , בהתודע יוסף לאחיו, כתוב לאמר  :‏ ,אני יוסף. העול אבי 
חי ? ולא יוכלן. אחיו לענות אותו כי. נבהלו מפנין" , וחנה לרגלי. נושא | הענין | אשר 
לפנינו נעיר בכאן איזה הערות , ראשונה, תמיהת המפרשים, במה ששאל אותם יוסף זה בפעם 
השנית , .העוד אבי חי" בשעה שמכל המשא ומתן של יוסף ואחיו, היה מוכח להדיא , 
שאביהם חי, חי הוא ונפשו קשורה בנפשו של בנימין 1 - שנית למה ,נבהלו מפניו", הבהלה 
בככל היא מדה בלתי מתוקנה כל?, הפזיזות והבהילות בשעה קשה כזאת, הוא בכלל נחלתם 
של אלה האנשים, אשר לא ידעו להשמר ברוחם, ואך מעט והנם נבהלים ונפעמים, מבלי כל 
יפוד , ממדות כאלה, היו לשבטי-יה הדגולום , להזהר הפעם , ולאמץ את כחם להשאר במצב 
של מנוחת-הנפש ‏ כראוי, לנבורי-לב , כאלה, הנזהרים תמיד ממבוכה בלתי נעימה כזאת 1 
ולא עור אלא שידוע הוא מאי דאיתא בספר חוב"ה , שחסי אחד התפאר בנפשו, כי אין 
הוא מתורא מללכת ביער יחידי, ואימת החיות הנוחמות ביער לא תבעתהו, מפני שהיראה 
הנדולה של ,יראת-אלהים", מטיל ומפיג ממנו את הפחדים השונים של היראה הרנילה , מפני 
החיות והטורפים אשר ביער, וא"כ ינדל מעתה, הפלא, על שבמידיה הנבחרים, אשר היו 
כלם צדיקים וחפידים, האיך נבהלו. מאימת-אנוש-אנוש , בה בשעה שיראת-ה' חופפת. עליהם 
כָּל היום! איך יראו מחמת המציק, ואיה חמת המציק!, . תבעתם אימהחקטנה זו . 
בשעה שישנה נדולה ממנה, אימת האדם בפני האלהים ? האם לא כן ? שלישית מהו כי נבהלו 


. פמפניו" הל"ל כי. נבהלו ממנו , ומהו ,מפניו" דווקא 1 


ובמדרש, א'ר .אבא כהן ברדלא, אוי לנו מיום הדין , אוי לנו מיום התוכחה', 
שהרי יוסף קמנן של שבטים היה, ולא יכלו אחיו לעמוד בתוכחתו , לכשיבוא הקב*ה 
"וכיח לכל 6 ואחד לפי מה שהוא, עאבו"כ , והנה רבים הם הביאורים שנאמרו על 
מאמרם זה , ואולם אנחנו נאמר בזה בע"ה לפי דרכנו, והוא, דהנה ויכוחדעולמי היה להאחים 
עם יוסף , האחים אמרו תמיד  ,‏ כי יוסף זה החולם תמיר אך חלומות ע'ד שררה ומלוכח , 
כי האלומות משתחוים , כי השמש והירח ואחד עשר כוכבים משתחוים, כל החלומות האלה , 
מוכיחים כי אף אוהב-עצמו הוא, מבלי להכנס - בחשבון המעלות של זולתו , ולפיכך , 
הוא מסתמא רחוק גם מיראת אלהים, ומה גם אשר הביא את דבתם הרעה לפני אביהם , 
לאדם אוהב עצמו כזה אין לו תקנה אלא למוכרו לישמעאלים, -- ובשעה שהם באים מצרימה, 
הם מחפשים את יוסף בשוק של זונות (רכס) כי לא האמינו מעודם בתומת:יוסף , כי אכן 
היש לקוות מאוהב את עצמו כזה, לאיזה ניצוץ של יושר ואהבת-הבריות זולתו 1 ואולם , לא 
כאשר אמרו האחים , כן היה באטת , הנסיון כבר הספיק להוכיח אחרת מאשר אלה החושבום 
על צריק , תועה, הנסיון הראה לדעת , כי לא רק בתקופת-העוני , בשעה שהיה יוסף עבר 
לשר-הטבחים ‏ , פקודתו שמרה רוחו לבלי להתפתות לקול אשה סוררה, כי אם גם בתקופת; 
אשרו, בשעה שמצבו החברתי התרומם למעלה בתור: : מושל 5 מצרים הנדולה , גם אז 
טעמו לא פג וריחו הטוב לא נמר, בהיותו תמיד קבוע ואדוק במעוז צור ישועתו, בה' אלהי 
ישראל לבדו, ואין בלתו, ברק ההשבלה-המצרית החדשה לא עור את עיניו החודרות , ויחוסיו 
עם השרים והפרתמים בחצר המלכות ?א פגמו את טהר צחות השקפתו הישראלית על החוים ,' 
גקי וטהור בכל עצמותו , נשגב ונאדר ביהרותוו, חזק מצור וקשה מחלמיש נשאר איפא, יוסף, 


" כקרם ₪ 
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כקדם, ככל היותו בבית אביו בשנות חייו הראשונים , כמו שהואל אח"כ יעאע"ה לתארו באמרו: 
וימררהו ורבו וישטמחו בעלי חצים -- ותשב באיתן קשתו , ויפזו זרעי ידיו, מידי אביר יעקב , 
משם רועה אבן ישראל !... 

הנה הפנישה וההתודעות הראשונה נהייתה , האחים הכירו ביוסף, את היהורי הנאמן , 
הכביר, הדבוק באלהיו, ויוסף אף חוא בהופיע הפעם לפני אחיו, בתומתו הנאמנה הקודמת , 
פנה בזה א? אחיו, לאמר: אני יוסף, העוד אבי חי, כלומר, העור אבי שבשמים, ההחי 
הוא עוד כלבי 1 הלא תראו כי אני יוסף , אותו היוסף עצמו בכל תכונותיו ומדותיו העבריות , 
הגם עוד היום, אחרי כל הנסיונות-הקשים שעברו עלי, תאמרו עוד כי אוהב אני אך עצמי 
ורחוק מיראת-שמים טהורה% הלא תראו איפא, אחי, נכחה כי עור גם אז החזקתי בתומת- 
ישרים כי אבי, אבינו שבשמים חי, חי, הוא בקרב לבי וכמוני כמוכם הננו מסורים כלנו 
לה' ולתורתו, כי אך בלחת איתנים אלה אפשר היה לי לעמוד, בפני כל הרפתקאות דעדו 
עלי, ולבלי להשקע ביון מצולת ההשכלה הנכריה, וכאן נכהלו ,מפניו" בראותם, כי אכן מרום 
ונשא הוא יוסף עליהם, ובראותם את ,פניו" ביחור, פני-שלים, המשביר בר ?כל הארץ 
ומכ"ז הוא צריק החי באמונתו, החי בתורתו, החי בכל מנהני ומשפטי ישראל, וא'כ דנו 
מזה קל וחומר על עצמם, שהם לא הגיעו ,למלכות" ומי יודע אם הם היו יכולים לעמוד 
בנסיונות קשים כאלה, כי יש אשר נסיון העושר הוא גדול הרבה מנסיון העני, וע'כ בזת 
איפא היתה כל ,הבהלה" שלהם, כי נכהלו מפניו, לרב רוממות מדריגתו העליונה של יוסף 
ביראת-שמים, מה שהם לא הניעו עוד עדיה , 

וע"ז בא ראכ"ב, במאמרו הנמרץ ,אוי! לנו מיום הדין" ! לנו בני העירות הקטנות אשר 
כל תענוני החיים ותפנוקיהן זרים מאתנו, אוי ואכוי לנו, שהרי יוסף קטנן של שבטים 
היה , ולא יכלו אחיו לעמוד בתוכחתו, בהתבוננם לצדקתו הגדולה לקחת ממנה מוסר השכל , 
על מיעוט עבורתם את ה' לפי ערכם הם, בשעה שהם לפי מצבם חפשים הם מהפוליטקה- 
העולמית כעבורת הממלכה בארץ נאורה כמצרים בּעת ההיא, וא"כ לפי ערכם תנגדל חובתם 
לה' שבעתיים, לעבוד ולרבק בה' בכל לב ובכל נפש, וא"כ לכשיבא הקב"ה ויוכיח לכל 
אחד ואחד לפי מה שהוא במצבו=החברתי עאכו"כ ,מה נעניה אנן ביום תוכחה שלא היו לנו 
נסיונות-קשים כאלה, ומכ"ז מה גרול הוא רפיון-רותנו, ומה רבה היא המכשלה בקרבנו !.., 

והנה, רבותי, את המלוצה הזאת נוכל לקרוא גם היום אחרי מטתם של נרולי נכבדי 
ישראל אלה, ,הנדולים" האלה היו אנשים אשר יתיצבו לפני מלכים, בל יתיצבו לפני 
חשוכים, אנשים אשר עמדו בראש האינטלגנציא המודרנית החרשה בימינו אלה, בתור עשירים 
מופלנים העומדים כיחוסים"קרובים עם ראש ההמלכות האירופיות , ומכ"ז היו מדקרקים במצוה 
קלה כבחמורה, כל מצוה ומצוה פרט ופרט, היה להם כעיקרים גדולים שאין להם לזוז מהם 
אפילו כמלוא-נימא, אנשים נאצלים גדולידהרות האלה מחייבים אותנו הקטנים בדין, 
אוי לנו הקטנים בני העירות הקטנות מיום-הדין אחרי אשר הננו חפשים מכל הנסיונות הקשים 
האלה של הנשרים הנדולים, העושר והנדולה הממלכות, ומכ"ז מזלזלים אנחנו, לדאבונינו , 
כ"כ בכמה מצוות ממצוות התורה אשר לא כדת, אוי לנו, ואבוי לנו, | מיום הדין ומיום 
התוכחה , הננו ח"ו כאבורים גם מעוה"ז גם מעוה"ב, ע"כ הבו חשבון בעוד מוער, נחפשה 
דרכינו ונחקורה, ונשובה אל ה'!... 

תהיינה איפא, נשמותיהם של הישרים והכשירים האלה, צרורות בצרור החיים הנצחיים 
וזכר מעשיהם הטובים יעמוד להם לזכרון, זכות לבניהם אחריהם, לאחוז במעשי אבותיתם 
ולהצ?יח בזה ובבא אכי"ר . ְ 


ו 


| 
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בספר קצוה"ח ‏ סיפן כע'פ) הביא את הירושלמי דפרק השולח, גבי מי שחציו עבד וחציו 
בן חורין . מצא מציאה ביום של עצמו, לעצמו, ביום של רבו, לרבו, ולות מחר בעי ועכדה 
לו' למארו' , | והיינו ביום מחר דהוי יום של רבו צריך למיתביה לרבו המציאה שמצא ביום 
של עצמו, משום דמה שקנה עכד קנה רבו, אפילו בהיותו בן חורין, וע"ז בא אח"כ להעיר , 
אלא דמפוגיא דידן פ' השולח רף מ"ב לא משמע הכי, עיי"ש, דאמרו, נגחו שור, ביום של 
רבו לרבו, ביום של עצמו לעצמו, ומשמע דהוא לעצמו, ולא שקיל מניה מרי' למחר , ובזה 
הוא בא לבאר את המחלקת שבין הירושלמי לתלמודא דידן וז"?. ונראה דירושלמי לסוניא 
דידיה אזיל, דאמר שם, בירושלמי. קידש אשה ביום של מארי' אין חוששין לקדושין, ביום 
של עצמו חוששין לקדושין, ומסוג א דידן משמע דאין העבד מתחלק <איסור, עיי"ש פרק 
השולח דף מ"ב , דפריך, אלא מעתה ביום של רבו ישא שפחה, וביום של עצמו ישא בת 
חורין, ומשני באיפורא לא קאמרינן , ופירש רש"י דאין האיסור נתחלק , אלא למלאכה ושבח 
נתחלק, ומשו"ה כיון דלתקמודא דידן הוא לעולם חצי עבר וחצי בן חורין , בין ביום של עצמו 
ובין ביום של רבו, אסור בשפחה ובבת חורין, וא"כ הא דנתחלק אינו אלא כחצר שאין בה 
דין חלוקה, ועובר את רבו יום אחד שלם , אע"ג שהוא חצי כן חורין, עבור שעבר לעצמו 
בחצי עבד דרבו, ונתחלק כת"ג המלאכה ושבחו. ומשו"ה אין הרב זוכה למחר בּמה שקנה לעצמו 
כיון שכבר נתן לו חלף עבודתו במה שעובד לו בצד חירות . אבל הירושלמי סובר דנתחלק גם 
לאיסור ואם קדש אשה ביום של עצמו חוששין לקדושין, א"כ הוי ליה ביום של עצמו בן-חורין 
נמור, וביום רבו עבד נמור, א'כ מאי דעבד ביום עצמו שהוא כן חורין, אח"כ כשנעשה 
עבד ביום של רבו, מה שקנה עבד קנה רבו, אפילו מה שקנה קודם שנעשה עבד, ומשום 
דלית כאן שתוף כלל , אלא ביום רבו הוא עבד גמור, וביום של עצמו הוא בן-חורין נמור , 
ומעמא דתלמודא דידן הוא, כמו שכתבתי בסימן קע"א סק"א עיי"ש . משום רקא מצינו עבד 
משתחרר וחוזר ומשתעבר, דקדושת הגוף כיון דחיול שעה אחת תו לא פקעה, וכמו שכתב 
התוס' רף מ' בשם הירושלמי, ומשו"ה הוא לעולם חצי עבד וחצי בן חורין, ואפור בשפחה 
ובבת חורין כאחד, ואינו מתחלק אלא למלאכה , וטעמא דירושלמי דפ"ל דגם לאיסור נתחלק 
ואי משום דקדושת-הגוף לא פקעי בכדו, אפשר דס"ל להאי ירושלמי כאביי נדרים כ"ט 
דקדושת הנוף פקעי בכדי. עכ"ל הטהור של קצה"ח . 


והנה אם כי בדברי רבינו יש הרבה מן ההרגשה הנכונה להארת הענינים האלה , הנה נשאר 
לנו עדיין כמה דקדוקים חמורים שקשים להולמם לכאורה . 


| * א) יש להקשות לפי דברי מרן, א"כ למה רק חוששין לקדושין, חלא מכיון שהוא כן- 
חורין נמור, צריכים גם הקדושין להיות ‏ קדושין גמורים ,4 ועוד דנהי דלפי | שיטת חירושלמי , 
דס"ל דחוששין לקדושין אי אפשר עדיין למפריך קושית הגמרא דידן, דישא בת חורין ביום 
של עצמו, משום, דאין להכשילו באיסור למחר, אחרי שבבת חורין יוכל להשתמש רק אותון 
היום ולא למחר, והא דחוששין לקדושין אינו דין של לכתחילה, אלא דין דיעבד דאי קדש. 
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רד | תועפת | מטרעת. מאמר שמיני | ראש 
דאז חוששין לקדושין, אבל לכתחילה לא מצרכינן לי" בתקנה כזו, שסופו לבא לירי תקלה , 
אבל הלא יוכל ?ישא חציה שפחה וחציה בת חורין שהיא נם היא ביום של עצמה היא כת 
חורין נמורה מבלי שום שיתוף של .עכדות , ובו של רבה היא: שפחה נטורה, מבלי שום 
שיתוף של חרות , ובאופן כזה אפשר לתקנו שפיר, וליכא למימר עוד כמו שאמרו התוכפות 
(נופין מ"6 ד"ס 822 , וכ"כ י"ג דיס כופין) משום דאתי צר. עבחות ומשתמש בצרד חירות, דהרי 
הכא ביום הע דות הם שניהם עבדים נמורים, וכיום התירות שניהם בני חורין נמורים , 
1 


ולמה חזרו ב"ה להורות כב"ש 


ועור איכא למידק:לפי דברי ‏ מרן בשיטת הירושלמי, דקדושה פקעה בכדי, א"כ מאי 
דינה רהאי אתתא שקרש ביום של עצמו דחוששין ‏ לקדושיו, וא"כ מאי רינה למחר ביום 
של רבו, הלא כיון דנעשה למחר עבד גמור והחירות נפקעת, א"כ נפקעין גם הקדושין, 
ממילא, משום דאין קדושין לעבד, ודבר כזה הלא לא יתהכן להעלות על הדעת , דהרי אמרינן 
שם כנדרים כ"ט דאפילו לאביי דם"ל ‏ קדושה פקעה בכדי בקדושי אשה מורה. דלא פקעה, 
וזיל הר"ן שם בשם הירושלמי דפרק האומר בקדושין דגרם התם ר' אכוהו בשם ף"" הרי" זן 
עולה שלשים יום , לאחר שלשים יום יצאה לחולין מאליה, הרי את מקודשת לשלשים יום, 
הרי זו מקורשת מה בין 0 , מה בין אשה , מצינו הקדש יוצא בלי פריון, ולא מצינו אשה 


יוצאה בלי עט , היכן מצינו הקדש יוצא בלי פריון, תפתר דברי הכל בשרה מקנה. אלמא 
אפילו למ"ר רקרושת הנוף פקעה בכרי, באשה מודה, וה"נ מסתברא מאחר רמקשינן לעיל 
בפמוך כל כך בפשיטות ‏ אילו האומר לאשה וכו', אלמא בהא ליכא מאן דפליג עכ"ל הרין . 
ורוחק לחלק ולמימר דהכא שאני, טשום רכל היכא דהקרנשין צריכין להפקע מצר אמיףת 


ו 
האדם, כאמירת הרי את מקודשת לשלשים וום, וכדומה , התם אי אפשר לצאת באטירה 
עלמא אם לא ע"** דבר ‏ הכורת בינו' לבינה שתוא גנט שאמרה תורה, אבל הכא ההפקעה 
נעטית מאליה, לפי שאין קדושין לעבד , ובבהאי נוונא שפיר נפקעין הקדושין מאליהן , האיכ 
למה אמרינן שם בירושלמיי , ,ולא מצינו אשה יוצאה בלי נט" הרי מצינו שפיר בחצי בן 
חורין שקידש ביום של עצמו, דלמחר נפקעין הקדושין שפיר משום דאין כאן מקדש, אלא, 
הדל 6 ספשר) למימרייהכי" יכלל,. הא"5 כ הדרא קושיא לרוכתא, דאם נימא כ2פי ביאור רבינו 


בשיטת הירושלטי, ד 


, דביום של עצמו הוא כן חורין נמור, ולמחר עבד גטור, א"כ טאי רעה 
רהאי איתתא, הלא כי היכי דאמרינן בממון , דאתי זכות בעלים רלמחר , ומפקיע ממנו את 
הקנינים שר עצמו ביום שלו, א"כ נם לענין קדושין נימא כן , אהרי שאין קדושין לעברים , 
וקדושה פקעה בכדי, א"כ אית לן למימר דגם ה נפקעין, ולא משתמיט תנא רנימא הכי 


כמו כן אינו מחוור ביאור רבינו בסוגיא רידן , דמפרש , דכאן, לפוניא דידן , הוא לעולם 
חצי עבד, וחצי בן חורין, וכל החלוקה איגו אלא למלאבה ולשכחו, וע"כ לא מתחקק. לענין 
איסורא, משום שהוא לעולם עבד כמו שהוא לעולם גם חצי בן חורין . גם בכאן הדברים 
עמומים ופתומים מבלי ביאור ברור, רמטה גפשך אם הוא לעולם חצי עבד וחצי בן חורין 
מבלי שום חלוקה, א"כ נם בפחת הנגיתה יחלקו שניהם כאחר חלק כחלק, ולמה אמרינן 
בנמרא דידן, ננחו שור ביום של עצמו לעצמו, ביום של רבו קרבו , הלא שכר הנניחה הי" 
צריך להיות לאמצע , כי הלא סתמו של דבר הוא, כי עבד שנתננח היום איננו יכול לעבוה 
את עבורתו למחר, וא"כ הרי לבע"ב לתבוע תמיד את חלקו בפחת-הנניחה, אחרי אשר 
מעולם לא נתחקקו ביניהם, ונם עצם הרין ש? חלוקת הימים שאמרו עובד את עצמו זו אחק 
ואת רבו יום אחר , קשה, למה עשו כן לחשוב את החשבון בימים , ולא לעשות פשוט , 
לעשות את העבודה בשותפות והשכר יהא לאמצע , אלא ודאי אמרינן דחלוקת-היטים שעשו , 
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תועפת ממאורעות, מאמר שמיני | ראם רת 


| 
הוא משום דין<חלוקה אמתית שעשו בכאן, וע*כ אמרינן דפחת הנניחה שייך לאותו היום של 
מי שהוא, אם ביום של עצמו לעצמו, ואם ביום של רבו, לרבו , אבל א"כ יקשה נם אז קושיא 
אחרת , דהואיל ראנו מחלקינן בין הימים, וא"כ גם לדידן עלינו לאמר כסברת הירושלמי , 
דלמחר קונה האדון מה שהרויח העבד אתמול, כדין בן-חורין שנעשה עבד, דקנה רכו, אפילו 
מה שקנה מקדם, דאין סברא לאמר , דתלמודא דידן פליג גם בנידון זה, ולמימר ראין הרב 
זוכה מה שקנה עבדו מקרם, דא"כ בקרושין כ"נ דשקקינן וטרינן שם, דעבד קונה את עצמו 
בכסף ע'י אחרים, משום דעבד אין לו כלום דאם מצא מציאה או קבל טתנה הכל לרבו, 
ולא משכחת לה אלא דוקא באופן שאחר נתנו לו ע"מ שאין לרבו רשות בו, ואם איתא , 
דם"ל לתלמודא דידן דעבד שקנה מקדם נכסים דאינם נקנים אח"כ לרבו, א"כ משכחת לה 
שפיר בכסף ע'י עצמו, באופן שהי' קו מקדם נכסים דלא קנה רבו, אלא בודאי גם תלמודא 
דידן מודה בהא, וא"כ כיון דאנו מחלקינן בין הימים , בין יום דידיה ליום דרביה, א"כ צריך 
האדון לקנות למחר, מה שמצא או שהרוית העבד היום, כשיטת הירושלמי, וא"כ ממה נפשך 
הפוגיא בכאן אינה מחוורת , ונם מה שהביא מפירוש רש"י, הנה המעיין ברש"י גיטין מ"ב יראה 
את לשון רש"י יותר מדויק, וז"ל רש"י בר"ה ,באיסורא לא קאמרינן דתהוי לחצאין אבל כל 
זכיות הממון כי היכי דמלאכתו תלויה בימים , כן כל שבח ממון" עכ'ל , הנה להריא, רהכל 
תלוי בחלוקת הימים ולא בחלוקת המלאכה ושבח, לפי שהחירות או העבדות, אינו ענין 
המתבטא, בחלק הממון שהעבד זוכה בו היום, אלא דוקא בזה שיש לו יום שלם בפני עצמו 

שאין עליו שעבודן של אחרים, אבל חלוקת מלאכה ושבח בעלמא, אין זה ענין נכון של 
חלוקת העבדות מהחרות . 


ב) נקדים בזה דברי הגמרא בגיטין (%ס ע'כ) אמר רבה אמר רב המקדיש עכדו יצא 
לחירות וכו' דלהוי עם קדוש קאמר, והקשה הפנ"י כחרושיו קגיטין ראכתי כי אמר רלהוי עם 
קדוש מאי הוי, כיון דסוף פוף לא הוי עם קדוש בדבורא בעלמא , דהא מפקינן דצריך גם 
שחרור, א"כ לענין השעבוד נמי אטאי מהני דיבורא בעלמא, כמ"ש התופ' לעיל בד"ה המפקיר 
מסוגיא דקדושין דאפילו בע"ע לא מהני דכורא בעלמא , כיון דנופו קנוי, כ"ש לענין עבד 
כנעני, ועייז מתרץ הפג"י רהקדש שאני משום דהוי כאמירה לגבוה, דלא מצי הדר ביה , והנה 
באמת אין הדבר מבורר כלל, דהלא אמירה לנבוה אינו טוב בכל מקום ממסירה להדיוט , 
וכיון שאפילו מסירה נופא, דהיינו שיאמר לו, הרי את לעצמך, לא טהני בכאן א"כ גם 
האמירה הזאת אינה עדיפא בכאן ממסירה להדיוט בכל מקום, ולכייש דלא מהני דבור בעלמא, 
ועיו"ש בפנ"י שהרגיש ברוחק תירוצו . 


והנלע"ר לתרין את קושית הפני-יהושע בהקדם ההנחה, כי בקדושה , ישנן שני מיני 
קדושה שונות . א) קדושה עצמית . ב) קדושה מרכבת , וע"כ אמרינן ביבמות (פ"ח ע":) דבעינן 
שם קמילף דין של דפפיל שבא על לויה וישראלית דפסלה מק"ו מכהנת, ומה כהנת דקדיש 
גופא פסיל לה לויה וישראלית לכש"כ , ופרכינן , והוא הנותנת כהנת רקריש גופא פסיל ?ה 
לוי" ויישראלית דלא קדיש נופא לא פסיל לה, ואמרנו שם בהפבר הדברים , כו כהנת אוכלת 
בתרומה מחמת קדושתה העצמית , הקהושה ממוזגת בכל גופה ועצמותה, וע"כ כשפסול בא 
עליה , הוא פוגע באותה קדושה שבקרבה לחללה בהכרח, אבל לויה וישראלית. שאינָה: אוכלת 
אלא בשביל בנה, שהוא , קדושה מרכבת , וא"כ איך אפשר לאמר כי ביאת פפול הבא עליה, 
יפקיע ממנה את כח-"בנה המאכיל אותה בתרומה, אם היא חטאה, בנה ‏ מה חטא ? כיון 
דכח קדושה-בנה לא מתחלל, ולא נשתנה, א"כ מהיכי תיתי למימר , דלא יאכיל :שוב את אמו 
בתרומה , הלא ככחן אז, כחו עתה, בלי שום שינוי, 


רו תועפת מאורעות, מאמר שמיני ראם 


ומעתה ראוי לעמָוד על המחקר בנידון עבר כנעני ברשות ישראל, שהוא מחויב במצוות, 
מה טיבה של הקדושה הזאת שהשיג ברשות ישראל, אם היא קדושה עצמית שנקנתה לנפשו, 
ע"יי מה שנכנס לברית ולמצוות ברשות ישראל, כקדושת חנר שנתנייר , שהוא משיג קדושת, 
חדשה ע"י גרותו, וכראמרינן בעלמא (יכפות כ"כ ועוד) נר שנתנייר כקטן שנולד דמי , וכטו כן 
הוא גם קדושת הכנעני שנכנס לעבודה ברשות ישראל , ע"י מילה וטבילה כר"ת , או דלמא 
דכל חיובו של העבר במצוות אינו אלא מטעם שהוא ברשות ישראל, שהוא קדושה מרכבת , 
אבל מצר עצמותו אין בו שום קדושה עצמית, לפי שעכד אינו יכול להיות בעל קדושה, כי 
עבר הוא, ונפקא מינה רבתא, יהא בזה, כאשר נבאר אי"ה להלן , 


והנה לכאורה, ‏ יש מקום להוכיח מהא דאמרינן ,רעכרד כהן אוכל בתרומה", א"כ אנו 
רואים כי יחוסו לקדושה הוא מצד צרופו אל האדון שלו, אולם, זה אינו, שהרי מה שהוא 
אוכל בתרומה אינו מטעם קדושה כלל, אלא מחמת קנין כספו , שהרי נם בהמת כהן אוכלת 
כרשיני תרומח , מטעם דכל קנין כספו אוכל חמיד בתרומה, אבל שאר חיובי המצוות, יוכל 
היות שהוא מטעם קרושה עצמית, ולא דמי כלל לענין-הקנין שיש בעבד, שאפשר להפקיעהו 
תמיד ע"י הפקר או מכירה, וע'כ אין זה אלא ענין מרככ, אבל מצוות שנתחייב העבר 
הפעם ברשות ישראל , אי אפשר עוד להפקיע ממנו לעולמים , ולא עור, אלא שאמרו, ,דמוכר 
עבדו לעובד כוכבים" יצא לחירות (ניפין %'ג) לפי שאין בידו להפקיעהו מן המצוות , וכשהוא 
נעשה אח"כ כן-חורין, גם אז הלא החיובים הראשונים לא יופקעו ממנו עוד, אלא שנתתייב 
עור במצוות אתרות, וע"כ מטעם זה אפשר לאמר דקדושתו היא עצמית כבר , אע'פ שבנידון 
דברים ידועים אנו רואים כי הוא מצורף להם מצר יחוסו להאדון . וכמו דאמרינן ,רמילת 
זכריו ועבדיו מעכבתו מלאכול בפסה" ואעפ"י שהזכרים עומדים לנטרי ברשות עצמם לענין 
קדושה, מכ"ז מעכבים, כמו כן הוא עכובו של העבר, אינו אלא מטעם שבנידון זה אמרה 
תורה מצטרפים העברים , כהזכרים, לעכב את בעליהם באכילת פסח, אב? כל קדושתם היא 
עצמית אחרי שמלו וטבלו לשם מצוות כראוי . 


והנה לענ"ר אפשר לאמר כי חקירה זו במחלקת שנויה , ותלמוד ערוך הוא ביבמות 
(ע"ח ע'5) ראיתא שם פלוגתא דרבי שמעון בן אלעזר ורבנן, אם העבר נמול בעל כרחו, 
ועלה אמר רבא מאי טעמא ררשב"א דכתיב כל עבד איש מקנת כסף, עבר איש ולא עבר 
אשה, אלא עבר איש אתה מל בעללדכרחו ואי אתה מל בן איש בעל כרחתו, ולפי זה , 
למ"ד דעבד נמול בע" , א'כ אי אפשר ליתם לו קדושה עצמית , כקדושת נר רעלמא, 
משום דנר מתגייר ברצונו הטוב , אבל העבד שנמול בעל כרחו , א"כ מהיכי תיתי למימר דיש 
לו קדושה עצמית וע'כ לפי זה דלפי רעת רשב"א, כל קדושתו אינה אלא מרכבת מצד 
שהוא נמצא ברשות ישראל , והתורה הטילה לחובה על ישראל למול את עבדיהם בעל כרחם , 
מה שאין כן לרעת רבנן רפ"ל דאין מלין את העבד בע"כ, וא"כ שייך שפיר למימר דהעבר 
המל הוא כגר דעלמא, המתנייר ברצונו הטוב , אלא לפי שהוא מקנת כפפו של אחרים , 
ע'כ אמרה תורה שאין הוא יכול להתחייב בכל המצוות , ככל הגרים , מפני שרשות אחרים 
עליו , ולכשישתחרר, הרי הוא גר ככל הנרים, ואין זה אלא כמו דאמרינן לענין מצות כבור- 
אב (קלושין 53 ע"כ) ראשה פטורה משום ראין ספק בידרה לעשות או כמו דאמרינן לענין נזקין 
(כ"ק פ"ו) נתגרשה האשה נשתחרר העבד חייבין לשלם, משום שחחיוב עומר בעינו עור מקדם , 
אלא שלאו בני תשלומין נינהו , מחמת שאין להם ממון , | וע"כ כיון שספק בידם לשלם אח'כ , 
אחר הנירושין והשחרור חייבין לשלם, כמו כן הוא לענין כל המצוות שעבר פטור מהם 
בעבדותו, ראע"ג שהתנגייר מרצונו הטוב , והוי גר מעליא , הנה פפרתו תורה עריין מכמה 
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מצוות לפי שאין ספק בידו לעשות, לפי שלא כיונה תורה בזה להפקיע את העבדים מידי 
בעליהם, בזה שהוא נכנפם כמצוות עבדים , אררבה, התורה הזהירה עור ,לעולם בהם תעברו" 
לפי שלא רצה להפקיע בזה את קנינידישראל בשביל העבד, אבל אח"כ לאחר שנשתחרר 
ונסתלק מעליו שעבודן של אחרים , הרי הוא לפי זה ישראל נמור עוד מטעם הקדושה הקורמת 
שקבל עליו בעבדותו כשמל וטב?ל לשם מצוות . 


והנה לפי זה, אפשר לאמר שפיר, דהא דס"ל לרב דמקדיש עבדו יצא לחירות הוא לא 
מטעם םילוק העבדות, דבאמת אי אפשר להפקיע את העברות בדבור בעלמא, אלא אדרבה 
הקדש זה הוא שעבוד חדש, שהאדון יוכל להכנים את עבדו, ואחרי אשר התורה נתנה רשות 
לאדון גם למולו בע"כ, לפי חד מ"ד , ולשעבדו בע? כרחו שעבוד-הרוח, ולחייבו במצוות, 
וא"כ אפשר לאדון לחייבו נם בכל המצוות שישראל חייב בהם, ומטעם השעבוד החדש הזה 
הוא נעשה אח'"כ בן-חורין , דכיון רמתחיוב בכל המצוות כישראל נמור , מטעם העבדות שבו, 
הואיל שהאדון יכול להקדישו ולשעברו גם בזה, ממילא אסור לו אח"'כ להשתטבר בו בפרך 
כעבר כנעני וממילא הוא נעשה בן-חורין, ולא דמי ,להרי את לעצמך" דלא מהני, דשחרור 
בעצם אינו נעשה בדבור בעלמא, אבל שעבוד המביא לידי שחרור , זהו כבר דבר אחר . 


והנה לכאורה אפשר להוכיח שפיר דרב ס"ל כרשב"א ביבמות . דמסקינן שם, ופרכינן 
לרבנן , ואלא הכתיב עבד איש, ההוא מבעיא לי' לכדשמואל , דאמר שמואל המפקיר עבדו 
יצא לחירות ואין צריך נט שחרור שנאמר עבד איש מקנת כסף, עכד שיש לרבו רשות עליו 
נקרא עבר, עבר שאין לרבו רשות עליו לא נקרא עבד , והנה אחרי שרב לא ס"ל הא דשמואל, 
בניטין, וסבירא לי" דמפקיר עבדו צריך גט שחרור, ולית לו' ררשה דעבד איש כדשמואל, 
א'כ בהכרח שידרש הרשה דעבר איש, כרבי שמעון בן אלעזר, דעבד איש אתה מל בעל 
כהחה, ואיכי הו" כל קדושתו הקודמת של העבד קדושה מרכבת , מצד יחום האדון אליו, וע"כ 
יכול האדון להרכיב בו קדושה יותר חמורה, ולהקדישו לגמרי בקדושת ישראל, וע"כ יצא 
לחירות . 


אבל, באמת, אין זה מוכרח עדיין , דהנה כבר העירו האחרונים, ובספר קרבן נתנאל 
הביא זה בשם מהרשל , דלכאורה קשיא , הלכתא אהלכתא . דאנן קיי"ל | דלא כרשב"א 
ואין העבר נמול בעל כרחו, וא'כ דרשה רעבד איש נחתינן למררש כדשמואל , ואנן קיי"ל 
דלא כרשמוא?, דלדידן מפקיר עבדו צריך גט שחרור. וע"ז תירצו בשם הירושלמי, דבאמת 
איכא למדרש לרבנן דרשה רעבר איש למלתא אחריתי , דלא כתרווייהו, לא כדשמואל, ולא 
כרשב"א , והכי מוקמינן התם בירושלמי , דלרבנן דרשינן את הדרשה לענין אכילת פסחים , 
דעבר שאין לרבו רשות עליו אינו מעכב את רבו מלאכול בפסחו, אלא דלתלמודא דידן 
אשתמיט דברי הנמרא ההיא וע"כ מפקינן דררשי לכרשמואל, וא"כ אינו מוכח כלל, ‏ למימר , 
דמדלא ם"ל הא דשמואל בע'כ יסבור כרשב"א דאפשר שפיךר למדרש דרשה זו לא כדטר ולא 
כדמל אלא לענין אכילת פסחים כירושלמי הנ"ל . 


אולם , לאחר ההתבוננות , ארווחנא בזה. להוכיח שפיר , דאפילו נימא דרב לא ם"ל הא 
דרשב"א לענין מילה בעל כרחו, מכ"ז אפשר להוכיח דרב. ם"ל דכל קדוטת העבר אה 
אלא קדושה מרכבת, וע"כ ס"ל נם דמקריש עבדו יצא לחירות דלהוי עם קרוש קאטר ,. רהנה 
התום' שם ביבמות בד"ה אלא , מקשה שם שפיר דלמ"ד דע:ד איש אתה מק בע"כ, א"כ למת 
אמרינן לקמן , .הלוקח עבר מן העובד, כוכבים ולא רצה למול, דמגלנל ,עטו ייב חךש וימה | | 
ומול אותו בעל כרחו, ואומר ר"י רתקנת חכמים היא שלא יכשיל א:. רכו באיסי 
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כיון דאין מקכל עליו עול מצוות, ועוד דאין טוב קחייבו במצוות מאחר דאין חפץ לקיימם 


ע'כ . ולפי זה אפשר שפיר לאמר, דגם מה שהקפירה תורה לבלי למול את העבר אלא מרצונו, 
אינו משום שהאדון אינו יכול לשעבר אליו את רוחו ולחייבו במצוות אף בע"כ , אלא משום 
שענין הנעשה בע'כ שי הארם, לא יוכל להביא את התועלת הרצויה, וע'כ הקפירה תורה 
לבלי למולו בע'כ, אבל באמת ע"פ דין יש רשות לארון לעשות עם עברו ככל העולה על 
רצונו ולשעבדו נם בשעבור התורה כראוי, משום דכל קדושת העבד אינו אלא קדושה מרכבת 
מצד צרופו ויחוסו אל אדון עברי, וע"כ גם בקדושה יכול הארון להקרישו, דלהוי עם קדוש, 
וקצת ראי' אפשר להביא לזה מהא דשנינו בברייתא דיבמות מ"ז לענין גר. נר שבא להתנייר 
בזמן הזה , אומרים לו, מה ראית שבאת להתנייר אי אתה יודע שישראל בזטן הזה דווים , 
סחופים , ומטורפים ויסורין באין עליהם , ואילו בעבד אין מאיימין כלל וכך נקטינן ?הלכה 
(יו"ד פיפן רפ'/) דאין אומרים לו אלא רצונך שתכנס לכלל עבדי ישרא? הכשרים , ותו לא 
מידי , משום דקרושתו של עבד אינה קרושה עצמית, כקדושת הנר וע'כ אין לאיים עליו, לפי 
שכל חיובו במצוות אינו אלא מצד שהוא נמצא בבית ישראל ואין זה גר האמור בתורה , 


והנה אם כי ירעתי כי הוכחה זו אפשר לרחות, הנה יש להביא בזה הוכחה יותר קרובה, 
דהנה נחזי אנן דבין למ"ד דצריך גנט שחרור, ובין למ"ר דמפקיר עכדו אינו צריך נט שחרור, 
קא דרשינן את הקרא דעכד איש , כל אחד כשיטתו, וקראי ?א כמר דייקי ולא כמר דייקי 
א"כ באיזה סברא פליני דמר ‏ ס"ל דאין צריך נט שחרור מכח דרשת רעבר איש, ומר פ"ל 
דעבד איש נדרש לענין אכילת פסחים ומפקיר צריך נט שחרור , במאי פליני 1 


והנלע'ר, כי בזה נופא פליגי , דלשמואל דס'ל דעכר איש קאי לענין עבד שאין רשות 
רבו עליו דאין נקרא עבר, א"כ כל העבדות שבעבדים אינו אלא בשביל שעבור הממון 
שיש לבעלים עליהם. וכיון דנפקע שעבוד הבעלים מהם, נפקעת ממילא כל העבדות, שכל 
עצמה של העבדות אינו אלא ממון, אבל בעצם, הנה העבר נם הוא, הוא אדם ככל הכנענים 
בני-ג?ו לשלוט על עצמו, והמילה שהוא מל בבית ושראל , אינו אלא מדעתו ורצונו הטוב , 
מפני שנם העבד אינו עבד בעצם שלא יוכל להתקדש בקדושת-גרים , אלא ששעבוד הממון 
שעליו מעכב, וע'כ מה שאמרה תורה כי עבר כנעני של ישראל יוכל לכנוס לברית הוא לפי 
שהתורה זכתה ?ו את הרבר. על חשבון עצמו, מטעם דכיון דהעבדות אינה עצטית לו, 
וממילא יכול להתנייר ולהתחייב במצוות' ידועות בהיותו עוד בבית ישראל, ולכשישתחרר, 
ושעבוד הבעלים לא יהא עוד עליו, כי אז הוא ממילא כישראל גמור מטעם קדושתו הקורמת 
שקבל עליו עול מצוות בהיותו עוד תחת הבעלים, וע'כ אין צריך גט שחרור לדיריה . שהרי 
העברות נפקעת ממילא בהפקעת כח-הממון ממנו, וממילא הוא נחשב גם כישרא? מטעם 
קדושתו הקודמת + 


מה שאין כן לסברת"רב דרריש עבר איש לענין אכילת פסחים, נראה לי' לומר , רכל 
מאי דאמרינן בעלמא ("ק פ"9 ווד) דעבר אינו ראוי לבא בקהל, הוא מטעם שהעבדות 
לעבדים מיותסת להם בעצמותם , גם בלי רשות בעלים שעליהם, ואפילו אם הפקירו בעליו , 
אין הוא יכול להתנייר עד שיעשה בן חורין תחלה , דאין העבד יוכל לקבל עליו דיגי התורה , 
והא ראמרינן דעבד חייב במצוות כאשה אינו מטעם שיש לו איזה קדושה עצמית , אחרי 
אשר אי אפשר ליחפ לעבדים קדושה, אלא שכל זה הוא מין קדושה מרכבת בשביל שהוא 
נמצא ברשות ישראל, ואולם זהו דין שחרשה תורה, כי אע"ג שהעבדות לעכרים אינו תלוי 
כלל באדון, דגם בלי אדון הם נקראו עבדים, מכ"ז אפשר להפקיע את העבדות ע"י שמר 
שחרור , .ושטר שחרור הלזה מקנה ?ו הויה חרשה של קרושת ישראל שלא היתה לו ער היום 
-- - בכר 
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כלל. וע'כ בהפקר לבד אינו מפקיע אך את הממון שעליו , אבל את העכדות שבו, שאינו 
תלוי כלל בממון אי אפשר להפקיע אם לא כמו שאמרה תורה בשטר שחרור, כי מה יכול 
ההפקר להועיל אחרי אשר גם מבלעדי זכות הטמון שעליו הוא עכד מצד עצמותו, וע"כ 
סבירא ליי דמפקיר עבדו יצא לחירות וצריך גנט שחרור . 


היוצא לנו מזה, דלפי שיטת רב דפ"ל דהעברות לעבר היא עצמית , וא"כ כל חיובו 
במצוות אינו אלא טטעם קרושה מרכבת, מטעם שהוא ברשותו של ישראל, ואם כן מה 
שהקפידה תורה לבלי למול אותו בע'כ אינו מטעם שאנו צריכים לרצונו ורעתו של העבר , 
שחרי העבד אינו יכול כלל להתגייר , וכל שעבודו למצוות אינו אלא מטעם האדון, וא"כ לא 
קפדינן אדעתו ורצונו אלא משום דאין לעשות אותו בע"כ למהול כדי שלא יכשיל את רבו 
באיסור והיתר כסברת התוס', אבל באמת יש לו רשות להאדון להטיל עליו שעבודים רוחניים 
גם בע"כ, מצד שהוא נמצא בביתו של ישראל, וע'כ ס*ל דמקדיש עבדו יצא לחירות דלהוי 
עם קדוש קאמר, ודוקא מטעם העבדות שיש לו עליו, ?א מצד החירות לפי שאי אפשך 
לשחרר בדבור בעלמא , ואולם כשהוא מתתייב במצוות מטעם העבדות שבכו, אז אח"כ הוא 
מחויב לשחררו מחמת שנתתייב בכל המצוות כישראל, ובישרא? אפור להשתעבר אם 
לא בע"ע המוכר עצמו, והבן כי הדברים נכונים בע"ה . 


1). מעתה, אחרי שזכינו לזה, נבאר בזה את פלונתת הירושלמי עם סוגיא דידן, שתלקוי 
ביחוד, כאשר הרגישם מטרן הקצה"ח עצמו במק'א, בפלונתא דטפקיר עבדו אי צריך גט שחרור 
אי אין צריך נט שחרור, ונאמר, בזה, דודאי הוא דבין לירושלמי ובין לתלמודא דידן, אי 
אפשר לחבדיל את החירות מהעבדות בחלוקה גמורה , לוטר, כי אותו יום שהוא בן-חורין, הוא 
בן חורין נמור מבלי שום שיור של עבדות , ואותו יום של עבדות הוא עבד גמור מבלי שום 
שיור של חירות, דא"כ איך מתחלף מצבו בכל יום ויום, הלא קיי"ל דאין עבד משתחרר וחוזר 
ומשתעבד, ואפילו נימא כסברת הקצה"ח דס"ל קדושה פקעה בכדי, א'כ במה נפקעת העבדות 
למחר, ואיך הוא נעשה בן חורין ליומא אוחרא, אלא בודאי למרות החלוקה שאנו עושים בימים 
הנה יהיו תמידר החירות והעבדות מעורבין זה בזה וככל יום יש בו האפשרות לחלות חליפת 
המצב למחר , וע'כ הולכים הימים ונמשכים זה מזה בסדר חלוקת-הימים יום של עצמו לעצמו 
ויום של רבו לרבו, וע"כ אי אפשר נם לשיטת הירושלמי לשא חצי' שפחה וחצי' בת חורין , 
באופן שיפנשו שני הימים של שניהם באופן אחד , וביום החירות יהיו שניהם בני חורין נמורים, 
וביום העברות יהיו שניהם עבדים גמורים, משום דגם אחרי החלוקה שאנו מחלקינן, ‏ עדיין 
העבדות והחירות מעורבים זה בזה, משום שכל יום כולל בתוכו לא רק את הדין המניע ע"5 
חלוקתו, כי אם גם האפשרות הגמורה לשנות את מצבו למחר, וע'כ אי אפשר להפרידם 
בחלוקה גמורה, ולכן עדיין אתי צר עברות ומשתמש בצד חירות כקדם, וע"כ אטרינן רק 
דחוששין לקדושין אם קידש ביום של עצמו, אבל אין כאן קדושין גמורים, דנהי שהיום 
הזה הוא של עצמו, אבל הלא נשאר בו עוד נם היום שעבור של עברות , וכמו כן אין אנו 
נזקקין כלל, לאמר, דס"ל להאיי ירושלמי דקדושה פקעה בכדי, ועבד שנשתחרר חוזר ומשתעבר, 
דלא כהלכתא , אחרי אשר התופ' (קטו(ח דף פ') הביא את דברי הירושלטי, דאין עבד משתחרר 
וחוזר ומשתעבה, והאמת הוא, כי גם אחרי החלוקה שאנו עושים, עדיין העבדות והחירות 
קשורים ומעורבים זה בזה, וכמו כן לתלמודא דידן שאנו עושים חלוקה בימים, הרי זה חלוקה 
גמורה, וע"כ אמרינן ננחו שור, יום של עצמו לעצמו יום של רבו לרבו , אלא שיסוד חלוקת- 
הרינים ‏ אשר בין תלמודא דידן *הירושלמי הוא בזה, רלפי שיטת הירושלמי הנה תהא כל 
החלוקה שאנו עושים ביחוד בשביל העבר, וע"כ תהא החלוקה יותר עמוקה , ולפי סוניא דידן 
כל 


/\ 
ו 


. תועפת מאורעות, מאמר שמיני ראח 


כל החלוקה לא באה אלא בשביל בעל-הבית ולא בשביל העבר , כאשר יבואר בזה והוא, 
דתלמודא רידן אזלא למ"ר דמפקיר עברו יצא לחירות וצריך גט שחרור, וא"כ כל קדושתו 
הקורמת ?א היתה אלא מצד צרופו אל האדון כמו שהוכחנו זה בסמוך, וע'י ניטא דחירותא 
פקעת ממנו העבדות, ואז אפשר לו להיות בעל קדושה עצמית כנר שנתגייר, אבל בהפקר 
לבד אי אפשר להפקיע רק את שעבור הממון שעליו, אבל העבדות עצמה קיימת ונשארת גס 
בלי אדון, דנם אם אין לרבו רשות עליו הרי הוא עכד, וא"כ כל המצוות שעכד מחויב בהם, 
אינו אלא מטעם קדושה מרכבת , כאמור , ואחר שהוא נעשה בן חורין הוא צריך איפא לקנות 
קדושה חרשה שלא הי" לו מקדם, וא'כ בחצי עבד וחצי בן חורין, אין שיוך מעתה לאמר, 
דיש בו חלות של חצי קדושת בן-חורין , אחרי דקיי"ל דאין קדושה לחצאין, וכראמרינן קדושין 
ח' וזבחים ייב רמקדיש חצי בהמה אינו קרוש בקדושת הגוף , וכמו כן אמרינן במסכת נזיר 
דף ג' דמי שאמר הריני נזיר מן החרצנים הרי זה נזיר וכל דקדוקי נזירות עליו , ואפילו לר"ש 
דס"ל ראין אסור עד שירור מכלם ס"ל נ"כ דאין נזירות לחצאין , אלא דלמר אמרינן דהוי נזיר 
בכלה, ולמר אמרינן דלא חוי נזיר כלל?, אבל בין למר ובין למר אמרינן דאין נזירות לחצאין , 
משום דענין הנזירות הוא כמו שאמר המוהרי"ט לא איסור גברא ולא איפור חפצא כי אם 


קדושה שהנזיר מקב עליו, ענין של קדושת הגוף כקדושת כהן, ובקדושה אין לחלק את- ‏ 


הדבר לחצאין, לומר פלנא בעינא למקבלא עלי, ופלנא לא בעינא, וע"כ אין נזירות לחצאין , כמו 
כן היא החירות של העבד , הוא ענין של קדושה שאז נכנס לקרושת ישראל , וא'כ איך אפשר 
לחלק את הדבר, אשר לא יתכן לחלקו, וא"כ מאי איכפת לי' לעבד אם נחשוב אותו תמיד 
לחצי עבד וחצי בן חורין לעולם, בלי חלוקת-הימים, והשכר של העבורה תהא לאמצע, הלא 
אדרבה , חלוקה זו של הימים גריעותא היא לעבד, דאם נחלק את הימים, וביום של עצמו 
נחשוב לו כבן-חורין נמור , א"כ למחר כשיעשה לעבד גמור, הרי צריכים ?עבור כ? מעשי 
ידיו ומציאתו של אתמול, לרבו, כדין עבד שקנה נכסים בהיותו בן חורין. דקנה אח'כ רבו , 
כמו שהוכחנו דגם תלמודא דירן מודה בזה. מה שאין כן כשנחשבו תמיד לחצי עבד וחצי בן 
חורין הרי יש לו תמיד החצי כשותף, דהרי אז העכדות והחירות שקולין תמיד , ואין לאחד 
להפקיע את חבירו, דהי מינייהו מפקת , וא"כ עלינו להבין למה באו חכזיל בתקנתא דידהו 
לעשות חלוקה בימים , הלא גריעותא היא לעבר, מאין כמוה, דע"י זה הרי הוא מפסיד את 
כל חלקו למחר ביום רבו, שאז עוברים כל מעשי ידיו דהאידנא, לרבו למחר, ונם זה יקשה 
דאם אנו באים אמנם לעשות את החלוקה, א"כ למה אמרינן דיום של עצמו הוא לעצמו, 
דמשמע , דאין האדון זוכה למחר במעשי יריו דהאידנא, אמאי ? הרי כיון דעשינו חלוקה , 
וביום של רבו הוא עכד נמור, וא"כ צריך ?עבוד למחר לרכו כל מה שהרויח היום , ביום של 
עצמו, כנ"? . : 


ואולם הענין הוא, כי כל החלוקה בכאן לשיטת תלמודא דידן, לא בא כלל בשביל 
העבד העומד ותובע, אנא בחלוקה לא ניחא לי, אלא כל החלוקה בשביל הבעל-הבית 
שאיננו מתרצה שעבדו יהא שותף לו, וז"ל התופ' רי"ד בפ' השולח על דברי המשנה חזרו ב"ה 
להורות כדברי ב"ש , פירוש כנון עבד של שני שותפין ושחרר אחד את החצי שהוא הלקו , 
ולמה אין חולקין מלאכת ידו ביניהם בכל יום ויום , ותקנו שיום אחד יעבוד את רבו ויום 
אחד את עצמו, מפני שרבו אומר, הוא עבדי ואתם עושים אותו שותף לי, 
ומש"ה תקנו שיהא עובד יו אחד לרבו ויום אחד חפשי לעצמו, ואם מצא מציאה ביום של 
רבו הכל של רבו , ואם מצא ביום של עצמו הכל של עצמו, לא שיחלקו את המציאח ביניהם, 
וזהו שאמר תקנתם את רבו, שלא תהא מלאכת ידיו בשותפות, שאין רבו מתרצה בכך 

להיות 


% 


0000070 0 ב 0 לצאשסי) *.ש\ .4% 2-, 


תועפת = ממאורעות, מאמר שמיני | ראם ריא 


להיות שותפו, אלא עובד את רבו יום אחד כמו עבד, שכופהו בעל כרחו למלאכה.. 
וכל המציאה של אותו היום שלו , וכך פחת הנניחה שלו, וכמו דאמרינן בגמרא נגחו. שור , 
יום של רבו לרבו, ויום של עצמו ?עצמו , ולא אמרינן שיחלקו ביניהם דמי פחת הנגיחה . עכ"ל 
התוס' רי"ר שם , ואמטו להכיי, כיון דכל החלוקה נעשה בשביל תקנת הבע"ב , לא יוכל האדון 
לזכות למחר ביום העבדות שהוא עבד גמור, במעשי ידיו דהאידנא שעשה כשהי' בן חורין , 
כדין עבר שקנה נכסים בהיותו בן חורין דקנה אח"כ רבו, משום דא'"כ נימא הדר דינא, לבטל 
את כל החלוקה שעשינו, ולעשותם שוב שותפים זה עם זה, אחרי אשר העבד עומד ותובע 
הלא בחלוקה זו אתם מפסידים ממני את חלקי , ומה הועלתם בתקנתכם ? וכמו שאנחנו חשים 
לתקנתו של הבע"ב, לבלי לעשותו לשותפו של עבדו, כך עלינו לחוש לתקנתו של העבד 
שלא יפסיד עזי החלוקה את זכותו שהי* 15 מקדם, קודם החלוקה, וכשם שקודם החלוקה שהו' 
אז עבד ובן חורין כאחד, כי אז הי' לו מחצית מעשי ידיו תמיד , אף עכשיו שחלקנו בשביל 
תקנתו של בע"ב בחקוקה גמורה אמנם, אין אנו יכולים להעמיד בכאן את הרין רעלמא רעבד 
שקנה נכסים בהיותו בן חורין דיחזור אותם לרבו, כי אם כן נגרע את זכות העבד ממה שהיה 
לו מקדם שלא כדין, ונם הבע"ב עצמו חפץ בכך שלא יזכה במעשי יריו של אתמול, ראל"כ 
אין קנו עצה אחרת כי אם לעשותו שוב שותף לעבדו, מה שהוא אינו רוצה בכך, ובע'כ גם 
הבעל הבית אונו מבקש לזכות למחר, במה שהרויח העבד ביום של עצמו . 


מה שאין כן לשיטת הירושלמי, דע בדינן חלוקת הימים נם מב?י תקנתו 
ודרישתו ש% בעל הבית, משם דהירושלמי אזיל למ"ד דמפקיר עברו יצא לחירות 
ואין צריך גט שחרורר. א"כ אין העבדות עצמית לעבד ואך מכיון שאין לרבו רשות עליו אין 
נקרא שוב עבד, א"כ מה שמל וטבל מקודם לשם קבלת מצוות בעבדותו הוא כגר נמור שנכנס 
כבר בקדושה עצמית , אלא שכל זמן שרשות אחרים עליו, אין סיפק בידו לעשות את כל 
הטצוות אבל לאחר שנשתחרר הוא מתחייב במצוות, מטעם הקדושה הקודמת שהיתה לו , 
אלא שעתה נתפשטה ונתגדלה , וקדושת בן-חורין שנעשה עתה, אין זה ענין חדש שצריך 
לחול עתה, אלא שהוא נמשך והולך מקדושתו. הקודמת, ולפי זה לא שייך למימר עתה ,אין 
קדושה לחצאין" שהרי אין זה קדושה חדשה הצריכה לחול מעתה , וא'כ כשנעשה בן-חורין 
ואנו באים עכשיו לחלוק את החירות מהעברות , אין אנו באים לעשות זאת בשביל תקנתו 
של בע'ב, אלא, פשוט, מפני שנם בלי חלוקתנו ישנה כאן שתי-חצאיות של עבדות וחירות 
כאחר , שהרי ישנה כאן מקום למחצית-החירות לחול, לפי שהיא נמשכת עדיין טקדם, וע'כ 
נם בלי דרישות האדון והעבר, נתתינן אנן לחלק את הדבר, ולדעת מתי לחוש לקדושיו. 
שהרי בטרם שנחלקן בחלוקת-הימים העבדות והחירות משמשות כאחד בערבוביא, ואנחנו 
נזקקין לעשות את החלוקה, למען להבדיל בין החירות ובין העבדות במה שנונע להלכה לחוש 
לקדושיו וכדומה, וע"כ כשאנו מחלקים את חלוקת-הימים ‏ ?פי שיטת הירושלמי, יפה כח 
הבעלים למחר ביום של רכו, לזכות במעשי ידיו של אותו יום שלעצמו, כעבר שקגה נכסים 
בהיותו עוד בן-חורין , דעוברים אח"כ לרשות רבו, ולאו כל כמיניה דעבד לומר אנא לא ניחא 
לי בחלוקה זו, שהרי גם בלי רשותם של הבעלים והעבר אנו באים לחלוק את הימים מצד 
הדין, מחמת שחקה עליו קדושת בן חורין, וע"כ למרות מה שגם כאן לא יתכן לעשות את 
החלוקה, לחלוקה גמורה והחלטית , שהרי עדיין הניחו מקום כל אחר לחבירו שיחולו יום אחרי 
יום. כסדר, אולם לפי שלשיטת הירושלמי יש כאן אפשרות של חלות הקדושה , ואין לומר 
אין קדושה לחצאין, שכל זה אינו שייך אלא בקדושה חרשה, ע"כ בכאן הוא החלוקה יותר 
עמוקה , וגם להאיסור אפשר להתחלק ומוכרח להתח"ק, וע"כ יפה כחן של הבעלים לזכות למחר 
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את מעשי יריו של חעבד האידנא כדין עבד שקנה נכסים, בהיותו בן-חורין, שעובר אח"כ 
לרשות הבעה"ב ביום של רבו. | 


ד). ואין להקשות , לפי ביאורנו, מסוניא דחנינה (לף ד') דשקלינן שם, מנלן רעבדים 
שאינן משוחררין , כלומר חצי עבר וחצי בן חורין רפטור מן הראי' ומפיק מקרא דאל פני 
האדון ה', מי שאין לו אלא אדון אחד, יצא זה שיש לו ארון אחר. וא"כ למה לן קרא הרי 
כיון שחצי קדושת בן חורין ?א חיילא כלל לשיטת תלמודא דירן, דמפקיר עבדו צריך נט 
שחרור , וא"כ מהיכי תיתי לחייבו בראי' יותר מעבר נמור, וכיון דעבר נטור פטור ממילא 
פטור נמי חצי משוחרר, דהלא חצי-החירות אינו אלא שעבוד התורה שיש עליו לכשישתחרר 
כלו, אבל עתה , כשהוא רק חצי ב"ח, אין לו שום קדושה , א"כ מהיכי תיתי, לחייבו , יותר 
מעכד נמור , דאפשר דשאני הכא, משום דהוה מרבינן דגם חצי בן חורין רחייב מטעם רבוי 
הכתוב ‏ ד,כל זכורך" וע'כ אצטריך קרא למפטרי'. וכמו דמרכינן שם, קטן שהניע לחינוך , 
מקרא דכל זכורך , והוה מרבינן נם חצי בן חורין דהוא בכלל כל זכורך וק"ל . 


ה). ובזה יבואר בעהי"ת אל נכון מה שכתב הרטב"ם (נקלכות ק"פ פ') דמי שחציו עבר 
וחציו בן חורין ?א יאכל לא משלו ולא משל רבו, וכבר השיג עליו הראב"ד ונושאי כליו דהוא 
דלא כהלכתא , רכפסחים פ"ז תנן מי שחציו עבד וחציו בן חורין לא יאכל משל רבו, ובנמ' 
שם פ"ח, משל רבו הוא דלא יאכל, אכל משל עצמו יאכל, והא תניא לא יאכל לא משלו 
ולא משל רבו, ל'ק כאן כמשנה ראשונה כאן כמשנה אחרונה דתנן מי שחציו עבד וחציו בן. 
חורין עובד את רבו יום אחר ואת עצמו יום אחר דבַרי כ"ה אמרו לו ב"ש וכו' אלא כופין 
את רבו ועושה אותו בן חורין, חזרו ב"ה להורות כרברי ב"ש, ופירש"י במשנה ראשונה קודם 
שחזרו ב"ה לא יאכל משל עצמו, מפני שאין חלק עבדות נמשך אחר דעתו, במשנה אחרונה 
הואיל ובידנו לשחררו הרי הוא כבן-חורין ואוכל משל עצמו. ולפי זה יש לתמוה על רכינו 
שפסק כמשנה ראשונה. והנה כבר העירו בזה הכסף משנה והמשנה למלך והלחם משנה , 
והביאו בזה את פירוש הרמב"ם על המלניות , ששם אינו סובר כפירוש רש"י, בפירוש דברי 
הנמרא באוקימתא דידה, ולרמב"ם אמרינן ומוקמינן להיפך, דלמשנה ראשונה יאכל משל 
עצמו , דאע"נ דמרינא אינו אוכל לא משלו ולא משל עצמו, מכ"ז תיקנו מררבנן שיאכל משל 
עצמו, ולמשנה אחרונה בטלו כל מה שתיקנו, הלכך לא יאכל כלל כיון דמדינא פטור. ולא 
עברינן לי' תו תקנה להוציאו מידי חיובו רשמא יהי' זה גורם לעכוב שחרורו, אלא אומרים 
לרבו, זה אינו אוכל משיך דלא קרינן ביה עבד איש, ולא משל עצמו שאינה ת קנה 
נמורה אלא מהר ושחורו כדי שלא ימנע מן המצוה. ודבר זה הביאו בשם הרב ר' אברהם 
בנו של הרמב"ם ז"ל . ובמשנה למלך שרי בה נרנא, דאיך עבדינן לי' תקנתא מדרבנן רהא 
הוי לי" קרשים מבחוץ, ובשלמא בחנינה משכחת לה ע? תנאי אבל בקובן פסח ליכא על 
תנאי, ותירץ ע"ז בשם הר"א די בוטון , דהפקר ב"ד הפקר והפקיעו שעבודו מעליו . אבל גם 
זה מרחה המשנה למלך, מדברי התוס' בפרק האשה רבה דלא אמרינן הפקר ב"ד הפקר, 
היכא דבתר הכי מוקמת לי' זמנא אחריתי ברשותי' והרי הכא הכי הוי, דבתר הכי מוקמת 
לי" ברשותיח., יעו"ש . 


והנה באמת לפי הבנת דברי המשנה למ?ך , כפירוש הדברים של הפקר ב"ד הפקר 

שאמרו בכאן , לא הי' לי' להרחיק את עדותו מדברי התוס' יבמות הנל , רהרי אית לן 

למפריך פרכא יותר קרובה . דהלא קיי"ל ראין עבר משתחרר וחוזר ומשתעכר, כמו שהביאו 

זה התופ' בפרק השולח בשם וירושלטי, דף ם', וכיון רלמשנה ראשונה עובר את עצמו 
יום 


| 
| 
. 
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יום אחר ואת רבו יום אחר, א"כ אי אפשר כלל להפקירו הפקר גמור אף לרנע אחר, דשוב 
אינו חוזר ומשתעבד, וכיון רצריך לעבוד גם לרבו יום אחר, אי אפשר שוב להפקיע ממנו 
את שעבודו בכח הפקר ב" , והררא קושיא לדוכתא איך אפשר לחייבו בפסה מטעם תקנתא 
דרבנן הלא הוא קדשים בחוץ , / 


ועור מאי אולמי' דהפקר ב"ר מהפקר דעלמא, דקיי"ל רמפקיר עבדו צריך גנט שחרור, 
ונם כאן, הרי הוא מעוכב עדיין גט שתרור, ודוחק לומר , דבשביל שהוא חצי בן חורין כבר, 
ע"כ למען לשחררו ?גמרי את צר העבדות שבו, מספיק בהפקר ב"ר בעלמא , דמנין לנו זה 1 


ואולם לפי דבריגו בביאור סוניא דידן והירושלטי הנ"ל נקיים בזה את פסק הרמב"ם 
ופירש בנו ר"א ז"ל שפיר, דהנה לפי פירש"י קשה, דלמה אמרינן דלמשנה ראשונה לא יאכל 
משל עצמו, הלא כיון דאתינן עליה מטעם חלוקת הימים לפי משנה ראשונה , וא"כ ביום 
של עצמו הוא ניזון ג'כ משלו, וכל מעשי ידיו שלו, באין עוד לרבו שום זכיה בהם, כמו 
שהוכחנו זה בסטוך, וא"כ למה לא יאכל משלו, ולמה אמרינן דאין צד עברות נמשך אחרי 
דעתו, ממה נפשך , אם ער"פ חל ביום שלו, הלא הוא בן חורין באותו יום , וכל מזונותיו 
ומציאתו לעצמו, ואם ער'פ חל ביום של רבו הלא הוא עבד גמור, וא"כ יאכל משל רבו * 
ולמה לא יאכל כלל, ע'כ נראה לומר , דפטורא דחצי עבד וחצי בן חורין מלאכול בפסח, 
אינו משום דאין לו אצל מי לאכול, אלא משום שהוא פטור לנמרי מצד הדין, דהנה כשהי' 
עבר הי' אוכל מצד צרופו אל האדון העברי, וכמו שכל חיובו במצוות , לדידן , אינו אלא 
נט:ם קדושה מרכבת, כן הוא גם אכילת-פסח שלא הי' אלא בשביל שהוא עובד אצל ארון 
עברי . לאידך ניסא כשיעשה בן חורין לנמרי הרי יש לו קדושה ישראלית עצטית ואוכל הוא 
בשביל עצמו, אבל עכשיו, שהוא חצי עבד וחצי בן חורין , א"כ ליכא למחייביה לא מצר 
הבע"ב לפי שאינו שלו, ולא מצד החירות לפי שאין קדושה לחצאין , ואין החירות נכרת 
עליו עדיין כלל , משו"ה מצד הדין הוא פטור לגמרי ואולם מטעם שעבוד התורה עליו, שהרי 
הוא קצת משועבד אל חחירות, אם כי אינה יכולה לחול? עליו ממש, עבדי לי' רבנן שפיר 
תקנתא להפקיע את שעבודו אל המצוה ע"י מה שיאכל מש? עצמו, וקושית המל"מ, דהא 
חולין לעזרה הוא מביא , נתרץ אמנם , בשביל הפקר ב"ד הפקר, אולם לא כמו שהבין המל"מ, 
דהפקר בא כאן להוציאו לנמרי מרשות בעלים ולעשותו בן חורין גמור , דאין עבד משתחרר 
וחוזר ומשתעבד , כנ"ל, דבאמת , כיון דצד עבדות , אם גם הוא של ךבו, יוכל לאכול בפסח , 
ע'כ לא מצריכנן כלל להפקיע מטעם זה מרשות בעליו , אלא דאמרינן דצר עברות מתקיים 
נם עתה, אלא שהוא משיג עתה בעלים חרשים בהיותו עתה משועבר ?צר החירות שלו, 
כדין חצי בן-חורין לפי משנה ראשונה דאתינן עליה בחלוקת הימים , דיום של עצמו נותן לו 
תורת-קנינים לזכות במציאתו ובמעשי ידיו ובפחת הנניחה, וכדומה. ומהאי טעמא אפשר לאמר 
שפיר, דאפילו ביום של רבו, ג'כ יוכל לאכול כפסח משל עצמו לפי משנה ראשונה, משום 
דכיון דבאותו עבד ישנה אפשרות של קנינים באיזה יום שהוא , וע"כ אפשר לשעבד תמיד 
את צד העבדות שבו תחת צר החירות , למימר, שאותו צר עבדות , שייך מעתה, בכה הפקר 
ב"ד לאותו הבעלים שרצו חכמים , שהוא לצד החירות של עצמו, ונמצא איפא כי צר העבדות 
אינו משתחרר כלל , אלא נשאר עדיין כמו שהוא , אלא דאתינן רק ?המשיך את צד העבדות 
אחר דעתו של החירות , כחצי בן חורין שקנה נכפסים ביום של עצמו, דיש ?ו שפיר תורת 
קנינים . 


וכל הדברים האלה מוצאים להם את פיועם הברור, ברברי חתופ' (סעו(ח 5' ע"ט בעוברא 
ראול 
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ראזל ואקני" לבנו קטן , שכתב שם תוס' בר"ה וכתב ?י' ניטא דחירותא על שמו; לא נהירא 
לרבינו שמואל פירש הקונטרם , דמפרש על שמי' דקטן , שאין מעשה קטן כלום להתירו בבת 
חורין, ואע"ג דפעוטות כבר שית כבר שבע, מקחן מקת במטלטלין (לקמן נט.) היינו בממון דוקא 
רהפקר ב"ר הי" הפקר, אלא נראה לו לפרש דכתב ל" גיטא על שמי' דאפוטרופום, ואע"נ 
דבעלמא אין האפוטרופין רשאין להוציאן לחירות, הכא כיון שעשה שלא כהוגן להקנותו לבנו 
קטן הפקירוהו ב"ד ונתנוהו לאפוטרופום לשחררו, כראמרינן דאפוטרופין תורמין ומעשרין 
לאכול, ואע"ג דדרשינן (לקמן דף גכ) אתם ולא אפוטרופין , אלא הפקר ב"ר הפקר והפקירו ב"ר 
התבואה של תינוק ונתנוה לאפוטרופום שיוכל לתרום, ואינו אוכל טבלים, ובלא קרקושי זוזי 
לא רצו ב"ר קהפקירו, ליתן לאפוטרפוס לשחררו , דאינו נכון לעבור על דעתו של תינוק, 
עכ"ל התוס' יע"ש, הנה להדיא ממש כדברינו ב"ה .] 


והנה כל זה אינו אלא למשנה ראשונה, אבל למשנה אחרונה רקא נחתינן כלל לתקנתא 
דרבנן בחלוקתדהימים , אחרי שכופין את רבו ועושה אותו בן חורין לגמ-י, שוב ל נחתינן 
לבקש לו תקנה להפקיעהו משעבודו אל המצוה, אחרי שנבקש עתה לשחררו לגמרי, וע"כ 
למשנה אחרונה לא יאכל לא משל עצמו ולא מש? רבו, וכסברת והבנת בנו הרב ר' אברהם 
בדברי אביו הרמב"ם ["?: 


ו), ובזה יתורץ ג"כ מה שהקשו המפרשים על הרע"ב במשניות, דבפסחים קאי בשיטת 
רש"י, דלמשנה אחרונה יאכל בשביל עצמו, דכמאן רמשוחרר דמי, ובחנינה נקט שיטת 
הרמב"ם , דלמשנה אחרונה פטור העבד מראי' משום דיש לו אדון אחר, ולא אטרינן כמאן 
דמשוחרר דמי. אולם האמת הוא, כי הרע"ב תרתי טעמי נקט בזה, וע'כ ם"ל דלמשנה אחרונה 
יאכל משל עצמו, משום דאי גם צר עבדות שבו מתקיים עדיין, הרי יש לו לאכול בפסת 
בשביל רבו, וע"כ נם כאן אי נקטינן דצר עבדות משתעבד לצר חירות, מכח הפקר ב"ר 
הפקר , הרי הוא יכול לאכול משל עצמו, כבן חורין שקנה עבדים, שהעבדים אוכלים בפסת 
בשביל רבם. ומה גם דלמשנה אחרונה כופין את רבו ועושה אוחו בן חורין וע"כ אם נחשוב 
אותו למשוחרר לגמרי הוא אוכל בפסח, ממ"נ, מה שאין כן לענין חנינה, ?שחרר לנמרי את 
צר העכדות, אי אפשר, מכח הפקר ב"ר, שהרי אין עבד משתחרר וחוזר ומשתעכד, ואלא 
מאי שנשעבר את צד העברות לצר החירות , כשצד העבדות מהקיים בו עדיין בשלמותו, 
וא'כ יש בו עדיין דין של אדון אחר, כי צד העברות שבו אינו נפקע ועבר פטור מן הראי" 
וסברת כמאן דמשוחרר דמי לבד לא פגי לעשותו מחויב במצות ראי', שהרי עדיין הוא עבר, 
וכיון ‏ רהעבר פטור, ואין בו שום חיוב ?א בשביל עצמו, ולא בשביל רבו, הרי אותו צר 
עבדות שבחצי בן חורין, פוטרתו נם אח"כ כל זמן שלא שחררו בעליו לנמרי. כל זה נלע"ר 
:ביאורי הענינים האלה. ובזה אני נועל את רלתי ספרי הראשון בע"ה, ומתחנן לפני השי"ת . 
לזכני להוציא לאור את יתר הכתבים שלי, ולהופיף דעת ולקח בהונה של תורה, שלא אכשל 
ברבר הלכה, וישמחו בי חבירי ללמוד וללמד לשמור ולעשות . אמן כן יהי רצון; 


תם ספר ראשון. תהלה לאל ראשון ואחרון, 


, 
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